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RESUMO

A constru¢do do conhecimento neste trabalho estd consubstanciada no que se intitula
norte tedrico-metodologico da Histéria Cultural e Estudos Culturais, disciplinas que
evidenciam que o estudo da cultura deve refletir experiéncias socialmente construidas e
compartilhadas por um grupo social. Com base nesse viés, neste trabalho buscou-se
compreender como experiéncias de migrantes sdo reconstruidas no interior de
Rondodnia, em um fluxo migratorio, na zona rural do Municipio de Ouro Preto do Oeste
— RO, na Linha LC 80. No processo de reconstru¢do de experiéncias e simbolos,
entende-se que a memoria caminha junto a identidade como retrospec¢do, fazendo o
“quem sou” se atualizar no presente. Nesse sentido, o estudo desenvolvido buscou
refletir como os significados culturais dos migrantes que se dirigiram para Rondonia
p6s década de setenta permeiam universos simbodlicos na forma de um imagindrio
construido, que esteve presente na adaptagao em relagao a nova realidade em Rondonia.
Optou-se pela oralidade como metodologia porque ajuda a compreender as
reinterpretagdes de modo de vida que possuem temporalidades, podendo ser
historicizadas enquanto reflexdo de elementos que fazem parte do ordenamento da vida
dos migrantes. O entrevistado, em um jogo a que se chama aqui, de institucionalizacao,
mostra que sua narracdo estd carregada das significagdes compartilhadas na memoria
coletiva de seu grupo. Desse modo, a compreensdo do conhecimento construido neste
trabalho liga-se a memdria, a identidade, ao cotidiano, & migragao e a temporalidade.

Palavras-chave: Memoria e Identidade. Ouro Preto do Oeste/RO. Migrantes. Estudos
Culturais.



Dialogues: Memory, History and Identity in a Migratory movement: Rural Line
LC 80, Ouro Preto do Oeste — RO.

ABSTRACT

The construction of knowledge in this project is fleshed out on what is called theoretical
and methodological north of Cultural History and Cultural Studies, disiplines that
highlight that the study of culture must reflect socially constructed and shared
experiences of an social group. Based on this bias, this project sought to understand
how the experiences of migrants are rebuilt in Rondonia inland, in a migration flow
rate, in the rural area of the municipality of Ouro Preto do Oeste — RO, Linha LC 80. In
the process of rebuilding experiences and symbols, it is understood that the memory
gets along with identity as retrospection, rendering the “who I am” to an update. Hence,
this study endeavored to think about how cultural symbols meanings of the migrants
who went to Rondonia after the seventies permeate the symbolic universes as an
imaginary built and which is present in the adaptation to their new reality in Rondonia..
The orality was chosen as a methodology, because it helps to understand the way of life
reinterpretations that have temporalities and that can be historicized as a reflection of
elements that are part of the ordering of the lives of these migrants. The respondent, in a
game we call institutionalization, shows that his narration is loaded with meanings
shared with collective memory of his group. Thus understanding the knowledge
constructed in this project connects to memory, identity, daily life, migration and
temporality.

Keywords: Memory and Identity. Ouro Preto do Oeste — RO. Migrants. Cultural
Studies.
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INTRODUCAO

O que se discute neste trabalho ¢ uma tematica que estimula este autor ha alguns
anos na trajetéria de pesquisas académicas, durante o trabalho de bacharelado em
Historia, apresentado a Universidade Federal de Rondonia (2011).

Ao refletir sobre fotografias produzidas por migrantes, percebeu-se que o
imagético deste grupo tem forte ligacdo com praticas de significacdo vividas em
outrora, que existe uma significagdo na manutencdo de praticas culturais que a
fotografia acaba institucionalizando enquanto uma forma de consumo coletivo, e que
essas significagdes se ligam a identidade.

Naquele trabalho, entendeu-se que a memoria, enquanto uma forma de
lembranga coesa trabalha diretamente com as identidades desses migrantes vindos em
sua maior parte da regido centro sul do pais, fustigacdo que rendeu um capitulo na
citada monografia.

Em seguida, quando este autor ja estava sem vinculo institucional na referida
Universidade, abre-se inscricdo para a primeira turma do programa de Mestrado em
Historia e Estudos culturais (UNIR-2012), fato que somado a percep¢ao de necessidade
de aprofundar a problematica de pesquisa direcionou o trabalho para se pensar
correlacdes entre Memoria, Historia e Identidade, a partir de fontes orais de migrantes
que vivenciaram o deslocamento espacial do centro-sul do pais para Ronddonia na
Amazonia Ocidental.

Entende-se a que a cobranca académica sobre um Mestre ¢ articular conceitos e,
a partir dessa articulacdo, aprofundar aquilo que ¢ comum a todos os pesquisadores no
ambito das ciéncias humanas: o estudo da manifestacdo humana.

E com base nesse saber que surge a proposta do(s) Dialogo(s) entre Memoria,
Historia e Identidade, constituindo-se como elemento sine qua non para pensar como
esses migrantes, que se estabeleceram na Linha Rural LC 80, no municipio de Ouro
Preto do Oeste — RO, mantiveram um modelo cultural em seu cotidiano, a partir do
compartilhamento de praticas de significacdes culturais ja conhecidas e vivenciadas
anteriormente.

Dessa forma, uma das ideias desse trabalho ¢ pensar como esses migrantes
conservaram formas de coesdo de grupo no deslocamento do centro- sul para Amazonia

ocidental, a partir da manuten¢do do compartilhamento de valores culturais.
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A expressdo centro-sul é utilizada por autores como Becker (1990) e Ianni
(1979) aqui ¢ empregada para pensar a trajetoria desses migrantes que se deslocam no
quadro da migragio para Rondonia. E importante ressaltar que ndo é o objetivo deste
trabalho expressar uma forma de homogeneidade cultural nessa leva migratoria, pois
existem contraposi¢des entre esse grupo que se dirige a Rondonia.

No proprio trabalho de Becker (1990), comprova-se que a maior parte dos que
chegaram ao referido estado, no periodo de 1970 e 1990, migraram anteriormente pelo
menos trés vezes e ndo exclusivamente dos estados das regides Sudeste e Sul do pais,
pois muitos tinham inclusive como sua origem o nordeste, como dona Eva, Senhora
entrevistada neste projeto, que se retirou de Acailandia — MA e foi em dire¢do a Minas
Gerais e, no final de 1979, migrou para Rondonia.

Todavia, o que se pensa neste trabalho ¢ que mesmo com distintas origens esse
grupo de agricultores possui uma culturalidade comum, o trabalho na terra, e partir
disso compartilha também uma série de elementos socioculturais, objeto de investigagao
neste trabalho.

Sendo assim, em um Programa de Mestrado Interdisciplinar em
Ciéncias Humanas, pensou-se na memoéria de migrantes também como uma
possibilidade de entender, justamente, uma multiplicidade de experiéncias desses
grupos sociais na constru¢do de um passado sobre Rondonia, a partir do que esses
grupos “institucionalizam” em sua na memoria coletiva enquanto elementos que devem
ser lembrados sobre o passado e, como consequéncia, temas que devem ser silenciados.

A migracdo nesta regido e periodo se deu sob a interferéncia do estado e foi
iniciada a partir da década de 1970, momento em que, segundo Becker (1990, p. 148), o
Estado com um perfil militar-civil procurou centralizar o poder de modo autoritario,
promovendo politicas de integragdo nacional, fomentando, portanto, a migragdo para a
Amazonia. Nesse contexto, tornou-se fundamental o controle territorial na regido, como
no caso do primeiro projeto de colonizagdo de Rondonia, o PIC Ouro Preto (Figura 01),
com um nucleo urbano de apoio rural localizado as margens da BR-364, que daria
origem a futura cidade de Ouro Preto do Oeste, elevada a categoria de municipio através
da Lei N° 6.921, de 16 de junho de 1981, assinada pelo militar no exercicio da
presidéncia da Republica Jodo batista de Figueiredo.

Esse projeto de colonizagdo serviu de efeito-demonstragdo para os demais,
estratégia que se deu por meio de processos de planejamentos nos quais foram alocadas

milhares de familias vindas principalmente da regido centro-sul do pais.
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Figura 1 — Localizagdo espacial do PIC OURO PRETO.
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Figura 2 — Localizagao espacial da Cidade de Ouro Preto do Oeste - RO
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E a partir desse contexto social e, portanto, historico, que se pretende abordar
como se deu o processo de reconstru¢do de identidades entre migrantes no interior de
Rondonia, através da oralidade dos moradores da linha rural LC 80, localizada na
cidade de Ouro Preto do Oeste Ronddnia', a partir de uma gama de praticas de
significa¢des culturais que se ligam a memoria e a identidade deste grupo.

Acrescente-se que este estudo envolvendo historia de migrantes ndo iniciou com

esta pesquisa, uma vez que de 2009 a 2011, no ambito da iniciagdo cientifica (PIBIC-

Y A linha LC 80 ¢é transversal a Rodovia BR 364 e localiza-se cinco quilémetros do niicleo urbano da
cidade, saida para Porto Velho.
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UNIR), desenvolveram-se estudos sobre essa tematica, dos quais o pesquisador/autor
deste trabalho participou institucionalmente. Sendo assim, de alguma forma ja se travou
contato com esse campo de estudo através de visitas ao universo simbolico desse grupo,
naquele ano e nas renovagdes de projetos posteriormente até o ano de 2011.

E importante dizer que ainda na iniciagdo cientifica havia a intencdo de se
compreender a constru¢do do imagético de migrantes através de fotografias, sendo
inevitavel ndo se chegar as discussdes no ambito da identidade, tema que a partir desse
germe de experiéncia ¢ aprofundado neste trabalho.

Dessa forma, muitas consideragdes feitas aqui, a partir da base empirica
construida nessa experiéncia, foram selecionadas nesses momentos de pesquisas
anteriores, dentre as quais muitas fontes orais ndo foram estudadas em virtude dos
vieses de estudo e dos objetivos de pesquisa na ocasido serem outros, condi¢do possivel
neste trabalho de dissertagdo, quando, oportunamente, as narrativas sdo refletidas e
problematizas em virtude da atualidade do tema de intervengdo, memoria e identidade.

Conforme comentado acima, pode-se ver que esta pesquisa ndo se iniciou agora,
uma vez que o contato com estes migrantes deste projeto ja vinha sendo feito no ambito
da iniciagdo cientifica, no periodo de 2009 a 2011, em Projeto de Pesquisa sob a
orientacdo da professora Dra. Lilian Maria Moser. Os dados resultantes desse contato,
as entrevistas, compdem o arquivo do centro de documentacdo e estudos avancados
sobre e memoria e patrimonio do Rondénia — CDEAMPRO.

A coleta de dados foi realizada em etapas distintas: em pesquisas anteriores,
como ja mencionado, e em pesquisa institucionalizada no programa de mestrado em
Historia e Estudos Culturais (UNIR), somando um total de 12 entrevistas.

Os contatos com esse grupo de migrantes foram feitos e ainda o sdo, de modo
informal, a partir de um vinculo de conhecimento que se desenvolve ao longo desses
anos entre estas familias da regido. Com um contato mais aberto, as entrevistas nao
foram marcadas com um clima de formalidade institucional e foram feitas em geral na
propria casa do entrevistado, na presenca da familia, deixando-o aberto a falar de suas
significa¢des, desejos, vitorias, derrotas e seus ensinamentos.

Essas memorias estdo presentes no Arquivo do grupo de pesquisa CDEAMPRO?
(Centro de Documentacdo e Estudos Avancados sobre Memoria e Patrimdnio de

Rondonia). Também serdo utilizados neste trabalho, em alguns momentos, fontes

* Grupo de pesquisa vinculado ao Departamento de Historia da Universidade Federal de Rondénia —
UNIR.
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visuais, visto que os registros em imagens desses migrantes possibilitam leituras de
cédigos da cultura deste grupo.

No direcionamento deste estudo, buscou-se refletir sobre como os significados
simbolicos dos migrantes, que se dirigiram para Rondonia pds década de setenta,
relacionados a valorizagao do trabalho, da familia, ao trabalho como norma ética, ao
trabalho correlacionado ao progresso econdmico, a religiosidade enquanto relagdes com
o sagrado permeavam os universos simbolicos desse grupo, marcando presenga na
adaptacdo em relacdo a sua nova realidade espacial em Rondonia.

Em conclusdo, os simbolos que estdo vivos na memoria dos migrantes se
atualizam sendo reconstruidos, fazendo parte constituinte da identidade do grupo, dado
que nos possibilitou a opcdo da abordagem da oralidade enquanto metodologia
(MONTENEGRO, 2012), no sentido de propiciar uma forma de compreensdo dessas
reinterpretagdes de modo de vida, uma vez que ao ser recriado possui temporalidade e
pode ser historicizado.

Com base nesse viés, compreende-se que a experiéncia humana enquanto
praticas culturais que permeiam um cotidiano faz parte constituinte dessa reconstrugdo
e, pensando assim, o pesquisador em ciéncias humanas pode problematizar a
reconstrucao desse cotidiano por grupos sociais, a partir do que Tedesco (2004) chama
de materialidade da experiéncia, enquanto representagdes culturais, lembranca, memoria
e simbolos.

E, pensando assim, o historiador, de forma interdisciplinar, pode problematizar
essa questdo através da oralidade, percebendo justamente como, a partir dessas
representacdes, grupos humanos constroem socialmente seu mundo. Sendo assim, a
historia cultural (BURKE, 1992), dentro de sua proposta de ndo exclusividade de uma
verdade sobre o passado, pode ajudar o pesquisador a compreender “outras verdades”,
justamente como uma possibilidade de analise desse mundo cultural reconstruido por
esses migrantes no interior de Rondonia.

Ao contrario da maioria das discussdes sobre o tema que visam apenas as causas
da vinda dos migrantes para Ronddnia, procurou-se pensar as identidades criadas no
ambito da manutencdo das representacdes de migrantes na regido do primeiro projeto de
Colonizacao, PIC Ouro Preto, do hoje estado de Rondonia.

Ressalve-se que, do ponto de vista qualitativo, entende-se que se faz importante,
para concretizagdo da pesquisa em humanidades na Amazonia, abordar elementos

relacionados as praticas de representagdes dos diferentes grupos humanos que
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vivenciam essa espacialidade, e por isso € necessario conhecer como pensam, como
viveram/vivem e principalmente como produzem, reproduzem e interpretam o local em
que vivem por meio de praticas de significacdo ligadas a sua identidade.

A partir dessa perspectiva, a problematica de pesquisa relaciona-se diretamente
com a proposta epistemologica dos Estudos Culturais®: a primeira delas, ao dizer de
Johnson (2004), relaciona-se a analise de formas subjetivas nas quais grupos humanos
vivem suas realidades, a cultura aparecendo, entdo, como condicdo constitutiva da vida
social na constru¢do de simbolos e circulacio de seus significados através da
linguagem, sendo tarefa do pesquisador, no ambito da cultura, decodificar esses
significados, uma vez que funcionam em situa¢des histéricas concretas, na pratica do
real de um determinado grupo social.

Para constru¢do do conhecimento neste trabalho, buscaram-se os respaldos em
autores que norteiam os elementos teodricos dessa pesquisa em culturalidade e
historicidade, entre os quais se destacam quatro conceitos fundamentais: o de cultura,
uma vez que se tenta compreender praticas culturais em circulagdo em um dado grupo
social; o de representagdo para se entender a significacdo de praticas estabelecidas a
patir de lacos sociais; o de identidade, pela importancia de se compreender a maneira
que um dado grupo compde visdes de mundo e a compartilha; e o de memoria, para se
entender como representagdes estabelecem lagos de continuidade em um dado grupo.

Toma-se como referéncia a nog¢do de identidade formulada por Stuart Hall
(2012), em que as identidades sociais sdo construidas a partir de representagdes dentro
de discursos culturais que informam como um dado grupo vive e compartilha seus
significados. Isso se relaciona a centralidade da cultura na constituicdo da subjetividade,
da propria identidade, e da pessoa enquanto ator social. O referido autor entende cultura
como um discurso de existéncia e praticas sociais dependente de um dado significado
para “produzir efeitos” dentro deste mesmo discurso. Em outras palavras, significa dizer
que as identidades culturais sdo construidas dentro do processo interior de
representacdo, sendo inerente a propria cultura e ndo externa a ela.

Ainda para Hall (2003), as identidades culturais estariam em crise gracas aos
deslocamentos populacionais ocorridos no mundo contemporaneo. Sendo assim, o

referido autor discute o conceito de didspora, significando as identidades formadas a

* O termo Estudos Culturais (EC) ¢ utilizado aqui a0 mesmo tempo para se referir a todos os aspectos
sobre estudo da cultura, como também disciplina com génese encontradas no trabalho de Raymond
Williams e Richard Hoggart, no final dos anos 1950, na Inglaterra, e a partir dai na formagdo do
Birmingham Centre for Contemporary Cultural Studies no referido pais.
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partir do espalhamento dos povos que saem de sua terra de origem para tentar a vida em
outros locais. Assim, sdo grupos humanos que abandonam seus paises, mas jamais se
desapegam de suas origens, mantendo através de uma continuidade de suas tradigdes a
cultura na qual nasceram, o que acontece por meio da manutengdo de elementos da
forma de pensar e agir, como a religido e a lingua, em reunides em espagos escolhidos e
consolidados (guetos) dentro do novo contexto social.

Dentro desse contexto, Hall (2001) explica que as identidades vém de algum
lugar, no sentido de possuirem historias e, como tudo que € histérico, sofrem uma
transformacdo constante. Longe de estarem eternamente fixas em um passado
essencializado, estdo sujeitas ao continuo “jogo” da histéria, da cultura e do poder,
constituindo, assim, um legado capaz de manter viva a construgdo social e cultural de
uma dada comunidade.

Discutindo sobre Meméria, Halbawchs*(2003) mostra como as lembrancas de
um grupo sdo trazidas pela visdo de determinadas localiza¢des, da forma da casa, dos
moveis e dos objetos apresentando-se como configuragdes que lembram o cotidiano
dessas familias e experiéncias em grupo. Acrescenta, ainda, que cada memoria
individual € um ponto de vista sobre a memdria coletiva, que esse ponto de vista muda
conforme as mudangas da coletividade em uma dada espacialidade. Essas memorias
possuem um carater social e sdo expressas pela linguagem, narrando determinagdes
sociais variadas.

Halbawchs (2003) acrescenta que o ato de lembrar ¢é, sobretudo, localizar
lembrangas no tempo e no espaco; sendo o espaco a base da memoria e, como o espago
¢ uma cria¢do social, nele os homens intervém e a memdria ligada a eles também pode
se transformar.

No que tange a Oralidade utilizaram-se as consideracdes de Montenegro (2012;
2013), com as quais ndo interessa comprovar uma linearidade ou ‘“verdades” nas
narrativas dos entrevistados. A oralidade aqui ¢ pensada enquanto elemento capaz de
propiciar a reflexdo sobre o que Hall (2013) chama de centralidade cultural, de como os

migrantes reconstroem significacdes ligadas a experiéncias ja conhecidas e vivenciadas.

* Halbawchs, autor Francés, langou trabalhos no inicio dos anos vinte do século passado que sdo
reconhecidos no meio académico até hoje, quando este autor reconhece que imagens trazidas na
lembrancga sdo a razdo da estabilidade do individuo/grupo, acaba por explicitar o carater de identidades
presente nas memorias, afinal, esta estabilidade nada mais ¢ do que a continuidade de signos e
representagdes culturais.
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A partir disso, dividiu-se este trabalho em trés capitulos, que procuram dialogar
entre si, objetivando refletir sobre memoria e identidade no ambito da migracdo para o
interior de Ronddnia, desenvolvidos, conforme explicitado abaixo.

Primeiro capitulo: Didlogo entre Historia, Estudos Culturais e Migragoes, que
tem por objetivo abordar aspectos tedricos entre os Estudos Culturais e uma das
disciplinas que o abarca, a Historia, tentando correlacionar como a manifestacdo
humana pode ser estudada no a&mbito interdisciplinar em ciéncias humanas.

Segundo capitulo: Didlogo entre Memoria e Identidade: Signos, memoria
coletiva e representagoes culturais entre Migrantes, que pretende discutir aspectos
tedricos que envolvem os conceitos trabalhados pelos autores escolhidos para compor
esta dissertagdo, langando mao dessas andlises por considera-las importantes na analise
empirica desta pesquisa, em referéncia a memoria e suas estratégias de significagdes.

No primeiro e segundo Capitulos, procurou-se fazer discussodes teoricas, tendo
em vista a importancia da conceituagdo e de alguns pressupostos teoricos metodologicos
na analise de memoria de migrantes. Em nenhum momento houve a intengdo de
evidenciar uma divisdo do objeto e da problematica de pesquisa, como esses
aparecessem no corpo do texto de forma recortada.

Em virtude disso, buscou-se trazer sempre aspectos empiricos, dialogando no
ambito tedrico com a problematica de investigacdo, como no primeiro capitulo, sempre
correlacionando, ao estudo da manifestagio humana, movimentos humanos e, por
consequéncia, a construcdo de temporalidades e espacialidades.

No segundo capitulo, evidenciou-se, a partir de um norte tedrico, como o0s
migrantes vindos para Rondonia pos década de setenta procuraram construir e
interpretar aquele espago através de significacdes e representagdes culturais presentes
em sua memoria.

E, por fim, no terceiro capitulo: Uma Andlise do Cendrio Empirico: Memoria de
Migrantes discutir-se-4, a partir da memoria de migrantes, um conhecimento construido
que procura compreender como esses migrantes reconstroem um coletivo social,
baseado na memoria e na identidade, tendo por objetivo a manuten¢do da coesdo social
de grupos que passam pela experiéncia da migracao.

Em desenvolvimento ao presente estudo, a seguir apresentar-se-a a

problematizacdo em relagdo ao objeto de investigagdo desta pesquisa.
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CAPITULO 1

DIALOGOS ENTRE HISTORIA, ESTUDOS CULTURAIS E MIGRACAO

Neste capitulo, pretende-se abordar aspectos tedricos entre os Estudos Culturais
e uma das disciplinas que o abarca, a Histéria, tentando correlacionar como a
manifestagdo humana em grupos sociais pode ser estudada no ambito interdisciplinar,

mais precisamente na problematica desta investigacao, migracdes.

1.1 Génese dos Estudos Culturais Britanicos.

Nas ultimas duas décadas, as disciplinas Historia, Migracdo e Estudos Culturais
tém se dedicado a andlise da cultura em seus objetos, mais precisamente como 0s
grupos constroem e compartilham significados, podendo assim, servir de apoio a este
estudo, enquanto matéria tedrica de investigagcdo e pratica de pesquisa, a fim de se
compreender como os migrantes no interior de Rondonia reconstroem aquilo que Stuart
Hall (2012) chama de centralidade cultural e identidade.

Assim, este capitulo discute aspectos tedricos, mas em nenhum momento ha
intengdo de, ao ser proposto, colocar em evidéncia uma divisdo do objeto e
problematica de pesquisa, como se teoria e analise empirica aparecessem no corpo de
nosso trabalho de formas recortadas; ao contrario, nesta primeira parte, far-se-4 um
didlogo, no ambito tedrico, com a problematica de investigagao.

O termo Estudos Culturais - EC pode ser usado para se referir a uma forma de se
fazer pesquisa académica, na qual a cultura ¢ discutida e analisada em multiplos
aspectos, privilegiando a interdisciplinaridade. Suas raizes historicas, na Inglaterra,
podem ser encontradas no trabalho de Raymond Williams (1969) e de Richard Hoggart
(1973), com uma interpretagdo multidisciplinar ¢ com uma conexdo organica entre
experiéncia vivida e pessoal e as posi¢des gerais e teoricas adotadas como parte de sua
crenga académica e profissional.

Para teodricos estudiosos da formacao dos EC britanicos, como Johnson (2010) e
Cevasco (2003), a obra de Williams Cultura e Sociedade ¢ fundamental para construgdo
dos Estudos culturais. Através de um olhar diferenciado sobre a historia literaria, ele
mostra que cultura ¢ uma categoria chave que conecta tanto a analise literaria quanto a

investigacao social. Williams (1969) constr6i um historico do conceito de cultura desde
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os primeiros anos da Revolugdo Industrial na Inglaterra, com foco nas intensas
mudangas sociais naquele pais, utilizando como andlise diferentes autores ligados a
literatura inglesa que debatiam a qualidade de vida e diferentes pontos de vista politicos
agrupados na tradi¢cdo da nova sociedade industrial.

Esta armagdo literaria para Johnson (2010) foi necessaria para culminar com a
ideia de que a “cultura comum ou ordindria” pode ser vista como um modo de vida em
condi¢des de igualdade e de existéncia com qualquer outra, indo de forma contraria a
uma cultura dividida e fragmentada, baseada no principio de alta cultura, remetendo a
algo classico e canonico.

Segundo Cevasco (2003), essa obra foi o primeiro passo necessario para a nova
paisagem social e politica da Inglaterra do segundo pos-guerra. Do ponto de vista
cultural, a contribuicdo de Williams (1969) traz ao debate a percep¢do materialista da
cultura, uma vez que os bens culturais sdo resultados de meios e também matérias de
producdo, definindo cultura como um modo de vida, sendo produzida de forma mais
abrangente do que apenas por uma elite social, que se apropriava dela como forma de
continuidade de uma ordem econdmica e social.

Hoggart (1973), em seu Trabalho intitulado A4s utilizagdes da cultura, estuda as
modifica¢des da classe operaria na primeira metade do século XX na Inglaterra, mais
precisamente aspectos da vida cotidiana, atitudes e valores da classe proletaria em
bairros da periferia operaria inglesa. Para esse tedrico, o fato de ser membro dessa
classe operaria e ter compartilhado estas significacdes e experiéncias: “Podera ajudar-
me a transmitir uma sensagdo mais veridica da vida do proletariado e evitar alguns dos
riscos da ma interpretacdo em que o homem de fora facilmente incorre”. (HOGGART,
1973, p. 21).

Ao estudar a cultura, a partir das praticas de representacdes da até entdo
chamada cultura de minoria, tais como linguagem, vestudrio, representagdes espaciais,
formas de expressdes estéticas e comportamento da classe operdria inglesa, Hoggart
(1973) traz em seu livro, um dos escritos que fazem parte da génese dos Estudos
Culturais, novos elementos de praticas de pesquisa em cultura, como também,
posicionamentos politicos, ligados a critica da situagdo da classe trabalhadora inglesa no
pos-segunda guerra, ou seja, mostrando que era também um trabalho de militincia
politica.

Hoggart (1973) escreve sobre um dos temas centrais dos Estudos Culturais (EC),

as privacdes e desconfortos pessoais e de membros de suas familias, que
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experimentaram nos anos em que se criaram em vilas operarias. Com essa abordagem,
se opds, teoricamente, a escola cultural inglesa que separava alta cultura, da vida “real”,
aliando-se assim com Williams (1969), uma vez que ambos estdo ligados aos estudos
culturais, fazendo parte de um processo de ruptura epistemoldgica na pesquisa cultural
naquele momento.

A institucionalizacdo dos Estudos Culturais enquanto grupo ¢ algo até o presente
momento muito discutido. Para Johnson (2010) e Cevasco (2010), a génese dos estudos
culturais esta ligada a profundas mudancgas da educagdo na Inglaterra no segundo pos 11
guerra. Hoggart (1973) e Williams (1969), que tiveram papel central na criagdo do
centro, tinham um conhecimento de primeira mao da experiéncia na transi¢cdo da classe
operaria para os circulos universitdrios em um momento até entdo extremamente
dividido agudamente entre educagdo publica e educagdo particular.

Estes autores vindos de meios de desvantagem puderam continuar seus
estudos até a universidade. Mais tarde nos anos quarenta ambos foram
professores de educagdo para adultos e deram aulas fora dos esquemas
normais. (JOHNSON, 2010, p. 45).

De acordo com Cevasco (2010), Williams acreditava plenamente que as origens
reais dos EC britanicos estavam nessas experiéncias docentes em salas de aula ndo
tradicionais, voltadas de forma interdisciplinar para educagdo de trabalhadores, em
virtude da necessidade pedagogica de associar os temas propostos a elementos
cognitivos da realidade desses.

Esse tipo de atividade impunha a superagdo do antigo dilema da educagdo
tanto como um mecanismo de imposi¢do de valores da classe dominante
como um modo de superar esses valores. Para alcangar esses objetivos os
professores tinham de mudar varias coisas. Para comego de conversa, tinham
de mudar o que ensinavam: os alunos, no mais das vezes, exigiam que os
temas discutidos tivessem relagdo com suas vidas e, isto obrigava os

instrutores terem um esforgo interdisciplinar, que esta na base dos estudos
culturais. (CEVASCO, 2010, p. 56).

O aumento da oferta de ensino superior para classe trabalhadora trouxe para o
centro do debate a discussdo do conceito de cultura naquele pais. Ainda para Cevasco
(2003), outro ponto que culmina com a formagdo dos estudos culturais ¢ o que ela
chama de uma nova esquerda inglesa, visto que, a partir de 1956, o partido comunista
inglés ndo se sente preso ao partido comunista de Moscou, em virtude de uma série de

atrocidades ocorridas naquele momento, e esse fato, ligado a elevacdo da classe
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trabalhadora ao ensino superior, faz com que o conceito de cultura seja debatido, e
também a propria produgdo marxista naquele pais.

Tais marxistas ingleses ndo mais ligados a Moscou, como Tompson e Williams,
propdem entdo um estilo alternativo ao olhar a cultura, como um sistema de simbolos
sem uma necessidade de hierarquias, valorizando um unico modo de vida.

Nesse esteio, de rupturas com o marxismo, Cevasco (2003) enfatiza que o
marxismo nao foi abandonado totalmente. A citada Nova Esquerda Inglesa, nos
trabalhos de Willians (1969) e Hoggart (1973), procura aproximar a dimensdo da
cultura com economia, conceituando o que Cevasco chama de Materialismo Cultural, ao
abranger a emancipacdo dos oprimidos.

Ap6s certa institucionalizacdo dos EC e da criacdo de departamentos com esse
nome nos EUA, Europa e América Latina, ¢ comum producdes que analisam tanto sua
formagdo como os paradigmas dessa Disciplina. Os Estudos Culturais possuem
fragmentacdes tedricas, e isso pode ser explicado por diferentes politicas e divisdes
intelectuais dentro do grupo. O certo ¢ que os EC tém se caracterizado, justamente, por
ndo procurar uma teoria hegemonica, e sim, unir procedimentos praticos de forma
interdisciplinar com vérias disciplinas como forma de estudo da cultura.

Acredita-se que os Estudos Culturais britanicos, enquanto disciplina e pratica de
pesquisa, pode ajudar em uma abordagem sobre a migracdo, possibilitando olhares a
respeito do fluxo migratdrio para Rondonia pds década de setenta, uma vez que se sairia
de uma abordagem que em geral procura analisar as causas da migra¢do para procurar
investigar categorias da subjetividade sobre o grupo social que se deslocou até
Rondodnia e se aglutinou em linhas rurais, ou até mesmo em nucleos urbanos ao longo
da Rodovia BR-364, como ¢ o caso da propria cidade de Ouro Preto do Oeste, no
interior do Estado.

Sendo assim, a abordagem sobre a oralidade dos migrantes entrevistados leva a
construir um conhecimento a respeito de como esses migrantes reproduzem sua
centralidade cultural’ no interior do estado, bem como questdes de identidade e
diferenca, uma vez que no contexto da relagdo dos migrantes com as populagdes
tradicionais da Amazonia, como seringueiros ¢ indigenas, ocorre uma produ¢do no

L0

ambito da cultural de diferenga, “Nos” versus “Eles”.

® O termo Centralidade Cultural ¢ formulado por Stuart Hall (2012), em sua Obra, Da Di4spora, estando
diretamente ligado ao compartilhamento de representagdes e significados culturais no dmbito de uma
cultura, estes elementos formariam a identidade, que de uma forma mais ampla, constitui uma
centralidade cultural.
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1.2 Amazonia(s)

Dito isso, antes de se apresentar uma breve discussao a respeito da vinda desta
leva migratéria para Rondonia pds década de setenta, ¢ importante se tecer alguns
comentarios sobre historicidade amazonica, discutindo como a criacdo de projetos para
Amazodnia se chocou e se choca até hoje com culturas de populagdes tradicionais nesta
regido.

A compreensdo de que uma das grandes caracteristicas, sendo a maior, da
manifestacdo humana nesta espacialidade ¢ o seu cardter heterogéneo veio até este
pesquisador ainda enquanto estudante de estudos amazonicos.

Rememorando esses estudos, vem a mente a informagdo de que a AmazoOnia
possui, em sua configuracdo tropical e umida, uma série de grupos humanos que
pensam e produzem mundos distintos, possuem significagdes distintas, ou melhor,
centralidades culturais distintas, fazendo com que cada grupo, seja ele o indigena, o
caboclo, o ribeirinho ou o centro-sulista, possua leituras diferentes sobre a produgdo e
organizacdo desse espaco.

A problematizagdo de diferentes culturas compartilhando um mesmo espaco,
abruptamente, em muitos momentos, ¢ evidenciada por Teixeira (1999) em trabalho no
qual chega a conclusdo de que em dadas especificidades, os mais distintos atores sociais
amazonicos entram em conflitos, em muitos momentos sangrentos, quase sempre para o
lado contrario da légica civilizacional. Em Ronddnia, os grupos que representam melhor
essa logica sdo os que se identificam com os objetivos agrarios.

A partir da produ¢do de mundos distintos, outro elemento marcante no espago
amazonico sdo suas multiplas identidades, sendo pensadas neste trabalho a partir de
Stuart Hall (2011) que as apresenta como sendo construidas a partir de representagdes
dentro de discursos culturais que informam como um dado grupo vive e compartilha
seus significados. Isso se relaciona a centralidade da cultura na constituicdo da
subjetividade, da propria identidade, e da pessoa enquanto ator social.

Na Amazodnia, as identidades sdo formadas a partir da maximizac¢ao da relagdo
ao meio ambiente ou, em outros casos, somando-se a isso choques culturais de grupos
que chegam a regido e, em maior ou menor grau, absorvem elementos culturais de

grupos ja sedentarizados ao espago, como o caso de nordestinos que durante o primeiro
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e segundo ciclos da borracha absorvem elementos da cultura cabocla, a tal ponto que
décadas depois, com a chegada de novos migrantes a regido, estes ultimos nao
conseguiam diferenciar os nordestinos de populagdes tradicionais da Amazonia.
(BECKER, 1990).

Nesse caso, percebe-se que identidade na Amazonia ¢ extremamente dindmica,
justamente pela necessidade de se interagir e se maximizar com o meio ambiente. Esse
carater heterogéneo possibilita a existéncia, na Amazdnia, de populagdes humanas com
praticas culturais distintas, em que o contato com o meio ambiente ¢ talvez o principal
ponto de referéncia entre elas.

Um exemplo da dinamica de identidade ¢ o caso dos migrantes do centro sul do
Brasil que chegam a Ronddnia pés década de setenta com um discurso civilizacional,
uma vez que, no imaginario desses, a migragdo para Amazonia, incentivada pelo estado,
teria acontecido justamente porque os grupos humanos (seringueiros, indigenas,
caboclos) ja existentes na regido ndo eram aptos ao trabalho produtivo®. Dessa forma, a
partir desse elemento que se nomeia de civilizacional, criou-se uma questdo de
identidade e diferenca: “nos e eles” - uma forma de ver o mundo a partir de uma logica
bindria exclusiva em relacdo aos migrantes centro sulistas, que se colocam como
hegemoOnicos na regido versus seringueiros e outras populacdes tradicionais da
Amazonia.

De outra forma, ¢ dizer que esse carater heterogéneo forma hoje uma Amazdnia,
no dizer de Loureiro (2001, p. 32), com vdrias estéticas, com multiplas leituras de
‘Amazonia(s)’, uma esteticidade ligada a multiplas significagdes e, por consequéncia,
diferentes identidades, o que para esse autor se define na forma de ver e sentir.

Tal abordagem sobre a Amazonia que Loureiro (2001) denomina de esteticidade

¢ o elemento mais marcante em seu texto, justamente a partir de uma heterogeneidade

® Este termo traz a tona uma discussdo complexa. Quem primeiro o pensa ¢ Karl Marx (1978) e, para esse
autor seu significado esta ligado a forga de trabalho em produgao capitalista que gera diretamente a mais-
valia, o produto do trabalho que transforma algo em mercadoria. Aqui ndo se pensa esse termo a partir
dessa discussdo de processo de trabalho ou processo de valorizagdo do trabalho, mas como uma discussao
sociologica, engendrada a partir da obra de Tedesco (2010), que emprega esse termo para pensar a
agricultura familiar, caracterizada pelo controle da familia sobre os meios de produgdo e, a0 mesmo
tempo, como principal responsavel pela efetivacdo do trabalho, absorvendo toda a sua forga de trabalho e
garantindo a subsisténcia econdmica. Ainda para Tedesco (2010), a relacdo com a propriedade é outro
trago marcante na agricultura familiar, uma vez que a nogdo de propriedade e pertencimento ao territorio
ou a comunidade ¢ muito presente no cotidiano. Geralmente, essa mesma unidade carrega um sentimento
de pertencimento, posse e identificacdo (valores simbolicos). Vale ressaltar que, ao pensar o termo
trabalho produtivo, a inten¢do ¢ problematizar valores culturais do grupo aqui em estudo, tanto assim que
se mostram ao longo desse trabalho dicotomias criadas por essa nogao de trabalho na relagdo com outros
grupos sociais amazonicos.
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do que ele chama de ethos amazonico, uma vez que as diferentes manifestacdes
humanas desse espaco possuem percep¢des de mundo distintas e, nesse sentido, o que
Loureiro (2001) chama de amazonicidade ¢ justamente multiplos imaginarios e
devaneios diferentes, produzindo diferentes temporalidades e espacialidades.

A principal relagdo, que se pode inferir, entre Historia, Estudos Culturais,
Migracdo e a verossimilhanca com as questdes culturais ditas acima sobre o espaco
amazonico ¢ que em todas nelas, em maior ou menor grau, o poder, enquanto geracao
de formas de forgas cria essas identidades, como no dizer de Corsini (2006), o poder em
Foucault ndo ¢ proibir, e sim produzir. Nesse sentido, o estado, enquanto centralizagio
de um poder, que se torna hegemonico, produziu na Amazonia, seja no periodo colonial,
seja no periodo do Império ou segunda metade do século XX, multiplas identidades
nessa espacialidade; de outra maneira, ¢ dizer que as relagdes de poder provocaram
choques culturais ao direcionar, em diferentes temporalidades, grupos humanos na
Amazonia.

A partir deste sistema amazdnico de significacdes e distintas producgdes de
mundo, cré-se que cabe aos pesquisadores em ciéncias humanas da propria Amazonia
também dar uma contribuicdo analitica desses distintos sistemas de imagens e
representacdes sociais, justificando assim o estudo de diferentes grupos sociais em sua
fronteira, ndo esquecendo que a experiéncia vivida de determinado grupo nao ¢ a Unica,
a bem da verdade, como enfatizado aqui, ¢ uma rede complexa com vérias esteticidades
ao dizer de Loureiro (2001).

Dito isso, far-se-4 nos proximos pardgrafos uma reflexdo sobre o grupo
amazOnico que este trabalho pretende abordar, migrantes vindos da regido centro sul do
pais, p6s década de setenta, tendo o objetivo de conseguir propriedades agricolas em
Rondodnia. Esse grupo, enquanto portador de uma centralidade cultural possui uma
historicidade.

Sobre isso, autores como Zambiase (2000) e Seyferth (1990) mostram que eles
sdo uma geragdo herdeira de imigrantes de paises como Alemanha, Italia e Polonia que
se estabeleceram, a partir do século XIX, em parte dos atuais estados de Sao Paulo,
Parand, Rio Grande do Sul e Mato Grosso do Sul. Esses imigrantes davam grande
significacdo a valorizacdo laboral ligada a terra, o que foi comprovado nesses estados
nos quais também consolidaram uma sociedade cuja base fundiiria ¢ a pequena

propriedade trabalhada pela familia do proprietario.
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Em consulta a bibliografia estudada sobre os fatores da migragdo para Rondonia,
Becker (1990) e Bassegio e Perdigdo (1992) dizem que os estados nos quais esses
imigrantes se fixaram foram, em grande parte os mesmos e que, a partir da década de
setenta, Rondonia recebeu um grande contingente humano que compartilha
significacdes culturais, constituindo-se a heranca do que se chama aqui de Ethos
Colono.

Esses migrantes, os quais constituem a problematica desta investigagdo, se
aglutinaram e reconstruiram regides do interior de Rondonia onde se fixaram, assim
como na regido do PIC OURO PRETO, uma gama de simbologias ligadas a ao
compartilhamento de suas subjetividades e significa¢des culturais.

Foi em virtude disso que foram escolhidas, como base empirica deste trabalho,
fontes orais, visto que elas remetem a inumeras leituras e reflexdes que se ligam a
representacdes e significagcdes e dialogam diretamente com centralidade cultural desses
migrantes, como, por exemplo, questdes culturais que norteiam a hierarquia de géneros
a partir de uma relagdo vertical entre homens e mulheres, trabalho, familia, terra,
religiosidade, entre outros, questdes que a oralidade enquanto metodologia ajuda o
pesquisador a compreender como grupos sociais constroem seu mundo e compreensoes
de realidades naquilo que Start Hall (2012) chama de praticas de significacdes e
representacdes no ambito de uma cultura.

Sendo assim, constroi-se a percep¢do de que a memoria desse grupo tem uma
linguagem multipla e, para um estudo dessa memoria em um evento migratdrio, faz-se
necessaria a escolha da abordagem interdisciplinar para uma compreensdo razoavel
desse evento e, assim, buscar ajuda nas reflexdes teoricas das ci€ncias sociais, um
casamento de mutua vantagem para este trabalho, como por exemplo, a utilizagdo das
consideragdes de Stuart Hall (2013) a respeito de significagdes culturais que sdo
compartilhadas no ambito de uma cultura, gerando com isso processos identitarios.

Em relag@o a esses processos, utiliza-se nesse trabalho termo Ethos Colono da
sociologia apresentado por (TEDESCO, 1998) como formas de representagdes
inseridas, produzidas e emitidas em uma experiéncia comum em um cotidiano, sendo
formadas por determinados estilos de vida a respeito de regramentos morais e estéticos.

Estas representacdes e estilos de vidas discutidas a partir do Ethos Colono se
ligam a uma logica de distribuicao de terras, a colonia, uma designagdo mais presente
no sul do Brasil, espago de maior influéncia da imigracdo da Europa, pois ndo basta

viver na colonia, deve-se trabalhar na colonia.
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Abramovay (1998) discute caracteristicas culturais do campesinato no Brasil
com relagdo ao que se intitula-se neste trabalho de Ethos colono. Esse grupo social se
forma a partir da base econdmica da agricultura familiar, organizada na e pela familia e,
como resultante, estrutura a unidade de producdo e consumo da propriedade. O autor
ainda acrescenta que o campesinato ¢ caracterizado pela logica entre propriedade,
familia e trabalho, ldgica que gera entre os individuos uma vida social que forma
valores, identificagdo e partilha comuns.

E dessa forma que se entende nesta pesquisa que o referido termo, a partir do
pensamento de Zambiase (2000) e Seyferth (1990), possui uma historicidade e se liga a
uma légica cultural de um grupo social com relagdo a terra e ao trabalho, mostrando
subjetividades, uma vez que mostra uma dada relacao produtiva da familia com a terra,
com o trabalho, com a producdo econdmica, gerando assim uma produgdo simbodlica no
convivio entre pessoas que compartilham essas praticas, que em outras palavras , ao
serem compartilhadas do &mbito de uma cultura gera uma temporalidade.

Essa institucionalizacdo de uma temporalidade esta baseada no trabalho como
uma norma ética e, dessa forma, problematizar o cotidiano de migrantes centro sulistas
que se dirigiram a Rondonia pos década se setenta, por meio da nogao de ethos colono,
¢ perceber as varias reconstru¢des de significados no ambito social e cultural destes

migrantes.

1.3 A migracio para Rondonia: Uma saida geopolitica

No Brasil, ideia de colonizagdo ¢ adotada ha pelo menos dois séculos e, em
diferentes temporalidades e espacialidades, a nogdo de se humanizar o “vazio” ’
apresentou-se como uma op¢ao de um dado desenvolvimento para atender interesses
econdmicos e sociais de certos grupos hegemonicos da sociedade brasileira. Nesse
sentido, para Martins (2001), a Amazonia j4 foi ocupada varias vezes, sempre
obedecendo a critérios e circunstancias do tempo em que a ocupagao se deu.

A dita ocupagdo sobre a Amazodnia, projetada durante periodo militar (década de

1970), esteve ligada aos centros economicamente hegemonicos na sociedade brasileira

daquele periodo, amplamente apoiadas pelo Estado.

” FONSECA, Dante Ribeiro. Informagdo Verbal proferida na disciplina de Histéria da Amazoénia, do
Curso de Historia da Universidade Federal de Rondonia, (07/2009).
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Como ja dito acima, aqui se pretende discutir a migracdo para o interior de
Ronddnia, na regido do primeiro projeto de colonizacdo do estado, PIC Ouro Preto, com
a percep¢ao de que o que causou a migracdo para Estado de Rondonia foram relagdes de
poder no ambito civil-militar® nacional, ligando-se diretamente & manutengdo de uma
concentragdo de terras tradicionalmente presente no Brasil, o grande latifundio.

O governo da época também tinha como projecdo, ao distribuir terras através de
projetos de colonizagdo em Ronddnia, solucionar conflitos sociais no centro sul do
Brasil. O estado de Rondonia foi parte de uma estratégia politica de diminui¢do da
tensdo nas grandes areas rurais densamente povoadas naquele momento, pois com
quadro de mecanizagdo da agricultura muitos produtores rurais ficaram sem terra e
passaram a ser massa excedente de mdo de obra barata para grandes fazendas.

Esses produtores passaram a se vincular a elementos civis, como ligas
camponesas, no intuito de reivindicacdo politica e contestagdo a falta de terras, isso
passou a preocupar o governo que, com o golpe civil-militar, tendia para a manutengdo
do quadro de terras nas areas mais povoadas do pais.

E nesse sentido que Rondonia, na Amazonia ocidental, através de seus projetos
de colonizagdo, surge como uma estratégia geopolitica. A questdo politica levantada
acima, somada a relativa proximidade do entdo territorio Federal de Ronddnia ao centro
sul, faz, a partir da década de setenta, milhares de familias de baixa renda e sem
propriedade agricola virem para cd, como no dizer da época “tentar a sorte em
Rondonia” (MOSER, 2008, p.8).

Ianni (1979) defende a tese de que a Amazodnia foi palco de uma contrarreforma
agraria. Para esse autor, o estado pos 1964, ao criar uma série de projetos de
colonizagdo na Amazodnica, principalmente na década de setenta, efetivou na verdade
uma escolha politica, com base nos grupos que o apoiavam, de ndo realizar nas regides
nordeste e centro-sul do pais um modelo de reforma agraria de fato.

Em outras palavras, seria desapropriar terras improdutivas e iniciar uma politica
agraria que eliminaria, em algumas regides de conflitos, propriedades com elevada
incidéncia de arrendatarios, uma vez que o estatuto da terra aprovado em 1961 previa
inclusive a desapropriacdo por interesse social, realizada pelo poder estatal, recaindo

sobre os minifundios e latifundios.

® Utilizou-se aqui a expressdo “civil-militar” a partir de DREIFUSS (1981), em que o governo militar
mantinha um didlogo entre parte da sociedade civil, como latifundiarios e grandes empresarios.
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Os projetos de colonizagdo tinham uma justificativa institucional registrada em
relatorios do INCRA, SEDAM, além do discurso de “vazio demografico”, proferido
pelo militar no exercicio da presidéncia, General Emilio Garrastazu Médici, com
relacdo aos riscos de grupos narcotraficantes nas fronteiras do pais, entretanto, somado a
isso ainda existiam razdes estruturais para a presenca de projetos de colonizacdo na

Amazonia projetados pelo Estado.

Nessa interpretagdo, a colonizagdo para Amazonia, adquire o carater de uma
contra-reforma na regido nordeste e sul e em outras regides. Para ndo
distribuir terra nem redistribuir as terras, em nenhuma &rea ou regido de
<<tensdo social>> no mundo rural, o Estado foi e continua a ser levado a
realizar uma modesta << distribuicdo>> ou <<redistribuicdo>> de terras
devolutas , tribais ou ocupadas em algumas areas da Amazoénia. (IANNI,
1979, p. 103)

E foi assim que, para lanni (1979), o governo militar usou politicamente a
colonizagdo promovida na Amazodnia como se estivesse efetivamente realizando
reforma agraria no Brasil, procurando sempre apresentar colonizagao dirigida, oficial ou
particular, como realizagdo da reforma agraria como ja vinha sendo cobrado por lideres
de esquerda desde antes do golpe militar.

Nesse ponto, o referido autor lembra que a ditadura instaurada no Brasil, a partir
de 1964, nasceu de um golpe politico com forte apoio da burguesia agraria. Essa
burguesia se engajou no golpe, entre outras razdes, porque o governo do presidente Jodo
Goulart (1961-64) havia adotado agdes reformistas que se concretizadas abalariam a
estrutura rural no Brasil e, dessa forma, o golpe instaurado pds 1964 foi para essa
burguesia uma possibilidade de manutencdo da estrutura fundidria nas regides
densamente povoadas do Nordeste e Centro Sul, no Brasil.

Com relagdo aos anos de governo de Jodo Goulart (1961-1964), Ianni (1979)
explica que se intensificou a sindicalizagdo rural, sob o comando do Partido Trabalhista
Brasileiro (PTB), Partido Comunista Brasileiro (PCB) e outras organizac¢des politicas.
Dessa forma, multiplicaram-se as ligas camponesas no Nordeste e outras regides sob a
orientacdo de lideres com posicionamento favoravel a reforma agrdria e a outras
transformacdes no campo e na cidade. Foi nesse contexto que a burguesia agraria se
engajou ampla e profundamente na organizagdo e realizacdo do golpe de Estado de
1964.

Além dessa conjuntura fundiaria, somava-se a isso a projecao de implementacao

capitalista a essas regides ditas vazias, tendo em vista que a Amazonia passou a ser
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palco de mega projetos em varios setores que visavam a acumulacdo de capital,
beneficiando, assim, grandes proprietdrios e empresarios atraidos pela politica de
estimulo fiscal e crediticio do governo daquele momento para Amazdnia.

Foi assim que a politica de colonizagdo desenvolvida pelo governo militar, que
atraiu centenas de pessoas ligadas ao campo para regido Amazdnica (a migra¢do para
Ronddnia surge nesse contexto), funcionou como uma contrarreforma agraria executada
pelo Estado ao distribuir alguma terra nessa regido, tornando evidente que ndo
objetivava distribuir terras em outras regides do pais onde existiam grandes latifiundios.

Dessa forma, a politica institucionalizada pos 1964 fez os proprios camponeses e
produtores rurais realizarem, por seus meios proprios, a partir da migragdo, a conquista
da terra. O estado apenas executou uma espécie de contrarreforma agraria que visou a
monopolizagdo das terras pelos grandes negociantes, grileiros, latifundiarios,
fazendeiros e empresarios. Nas palavras de lanni (1979, p. 127) “dar um pouco de terra
para que nenhuma terra seja dada”.

A migracdo de agricultores para Rondonia mostra aspectos de conflitos sociais,
porque as familias vinham de antigas fronteiras do café nos estados do leste, ou da
mecanizacao do sul (BECKER, 1990). Mello (2006), fazendo uma leitura de Becker, diz
que a Amazonia foi vista como solugdo para as pressdes sociais internas advindas da
expulsdo de pequenos produtores do nordeste e do sudeste pela modernizagdo da
agricultara nessas areas.

A gestdo deste projeto de colonizagdo, o primeiro de Rondonia, foi realizada
pelo 6rgdo administrativo do Governo Federal denominado INCRA. Nas palavras de
Becker (1990, p.40), “o Estado ¢ o INCRA”, no sentido da importancia desse 6rgdo
para empresa colonizadora, bem como, o fato desse ser o primeiro representante do
estado a se estabelecer na regido, tendo como fun¢do promover, executar e coordenar a
colonizagdo.

Sobre as principais caracteristicas do PIC e a atuagdo do INCRA nos projetos de

assentamento, pode-se dizer, com base nestes autores citados, que:

Os Projetos Integrados de Colonizacdo (PIC) se destinavam a faixa de
populagdo de baixa renda, especificamente a agricultores sem terra e de
preferéncia aqueles que possuem maior for¢a de trabalho familiar. Nas areas
desses projetos, o INCRA identifica e seleciona os beneficiarios, localiza-os
nas parcelas por ele determinadas, fornece a infra-estrutura basica, e, através
dos o6rgdos responsaveis, a nivel nacional, regional, estadual e/ou municipal,
implementa as atividades relativas a assisténcia técnica crediticia, a
comercializa¢do, saude, educag¢@o, ao mesmo tempo em que deve montar o
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sistema cooperativo, para facilitar a organizagdo socio-econdomica dos
parceleiros. (NEVES; LOPES, 1979, p. 87 apud RABELLO, 2006, p. 198).

Figura 3 — Modelo de distribui¢éo de lotes no PIC Ouro Preto

WEL Sk (]

A

linha de penctrag

linha de penetragio

¥
<c simhrassrdes sratvas
H

13 a Al
—J i miel : =2 Il rada
i B B R T iy B S [ v
$:4 %51 eSS 1
e Lot e 0% e e S ik
el ] v A A l o= B ¥ )
RS e
i ol P e ad B e o e e S St 227 Skl B
ik e T Vi TR A b B 1 i
- S | limite dos loves - casa n"—"“:m
- pasto
B . . S © HT 2000
D desmatamento  —*  diregdio do desmatamento

Fonte: (MELLO, 2006, p. 33)

Como mostra a Figura 3, a faixa de terras destinada a cada colono no Pic Ouro
Preto era equivalente a 100ha em cada lote, ficando inicialmente situados ao longo da
BR 364; o projeto ainda contava com estradas vicinais, numa tentativa de estabelecer
um adentramento sobre a floresta, possibilitando expandir a colonizagao.

Segundo Bassegio e Perdigdo (1992, p. 171), nesse projeto integrado de
Colonizacao, foram assentadas 5.162 familias, em uma area total de 512.585ha,
obedecendo a critérios do Plano Nacional de Desenvolvimento, no que se refere a
migracdo para a Amazonia. Em um cendrio geral, pode-se afirmar que a estratégia do
estado, estimulada por intensa propaganda, combinada com a comunicagdo informal de
parentes e amigos, provocou um aumento significativo da populagdo do entdo Territério
Federal de Ronddnia, o que anos mais tarde possibilita elevar este territorio a categoria
de Estado.

A populagdo cresceu de 36.935 habitantes em 1950, para 888.430 em 1984
(fonte Nure-Seplan/RO). (...) A maioria dos migrantes procede de Minas
Gerais (26,2%) Parana (22,1&) e Mato Grosso (14,9%) embora tenham
nascido em sua maioria no Parana, S3o Paulo ¢ Minas Gerais visto que

grande parte dos migrantes realizam trés etapas migratorias. (BECKER,
1990, p. 149).
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Pensar o cotidiano em Ronddnia nesse momento em que chegavam dezenas de
familias, de dnibus ou na carroceria de um caminhdo ¢ algo fustigante, ¢ refletir como
um estado, uma cidade ou mesmo uma linha rural, a partir de um interesse politico do
Estado, ¢ criado em meses. Nesse ponto, as contribuigdes de Moser (2006, p. 89) sdo
aqui interessantes, uma vez que essa pesquisadora vivenciou esse momento da formacao
do estado, na condi¢do de missiondria catdlica na regido.

Chegar a Rondonia, para encontrar a nova terra, foi um sonho de inimeros
migrantes que com muito esfor¢o e sacrificio enfrentavam uma longa viagem
por uma estrada desconhecida e sem pavimentagdo, com 0s seus poucos
pertences fretados numa pick-up ou num caminh@o em duas ou trés familias
que dividiam o combustivel ou ainda era utilizado o pau-de-arara coberto
com uma lona, cujas pessoas ficavam expostas a todas as intempéries da
viagem. O transporte destas familias era por meio de pau-de-arara sendo
fretado por vérias familias. Ou ainda, com freqiiéncia acontecia por parte dos
fazendeiros que alugavam um ou mais desses caminhdes, conforme o seu
investimento em suas terras, que, através do “gato” (espécie de um capataz,
pessoa de sua confianga) arregimentavam trabalhadores do sul-sudeste para
trabalharem em sua fazenda com promessas de toda infra-estrutura, casa,
comida, assisténcia médica e salario. E chegando as cidades, essas pessoas
eram “descarregadas” na rodovidria aonde um caminhdo do fazendeiro vinha
para leva-los a fazenda. (MOSER, 2006, p. 90).

Ainda para Moser (2006), na maioria das vezes, os homens como patriarcas
deixavam a familia no seu local de origem e no dizer da época ‘vinham na frente’
(MOSER, p. 23), para dar inicio ao rogado, construir um barraco e, em um periodo de
alguns meses, buscavam a familia ou mandavam busca-la através dos seus parentes ou
conhecidos, e muitas vezes nesse retorno vinham outros parentes. Todas essas
estratégias que trouxeram movimentos humanos para a Amazdnia, pdés década de
setenta, sdo elementos politicos presentes nas estratégias do governo civil-militar para
Amazonia que foram consubstanciados no programa PIN (Politica de Integragdo
Nacional).

Sobre a imagem de Amazdnia construida por 6rgios de propaganda do governo,
percebe-se que existe como pano de fundo toda uma questdo politica no interesse do
Estado na migragdo para a Amazonia. Antes mesmo da década de setenta, essa regido ja
tinha mostras disto, como por exemplo, em 1943, o Brasil em guerra declarada contra o
Eixo recrutava nordestinos como soldados para a extragdo da borracha. Para isso, o

estado usou os recursos da propaganda oficial, requintada e ostensiva, habilmente

elaborada pelo SEMTA (Servico Especial de Mobilizacdo de Trabalhadores para a
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Amazonia), por meio da qual espalhava cartazes nas regides para as quais o estado

sentia interesse em direcionar pessoas, no caso para a Amazonia.

Figura 4— Propagando estatal para atrair nordestinos durante a segunda guerra mundial
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Fonte: Arquivo Pessoal Dante Ribeiro da Fonseca’, 1943.

A Figura 4 revela que em décadas anteriores a 1970, o estado, enquanto
catalisador de forcas (FOUCAULT, 1979), ja usava a propaganda para atrair
contingentes humanos para regido amazonica. Para isso, procura criar uma imagem de
Amazoénia como local vazio e ndo ocupado, a espera de pioneiros para “desbravarem” a
regido. Propaganda semelhante ¢ utilizada durante a década de setenta pelo governo
civil-militar, institucionalizado pds 64, para atrair massas de agricultores de baixa renda
e com mao de obra familiar para rodovias federais ao longo das rodovias na Amazdnia.

A partir disso, compreende-se que Rondonia surge em um contexto geopolitico.
O Estado tendo a intengdo de manter a configuragao de terras no centro sul do pais, que
privilegiava e beneficiava uma elite civil que apoiou o golpe militar, projeta a vinda de
trabalhadores rurais sem terra para Rondonia pds década de setenta.

A Elite civil e o Estado tinham receio desta massa se filiar a instrumentos civis
em busca de reivindicacdo de terras e buscar descontinuidades em questdes fundidrias
no Brasil, entdo, cria-se essa politica de colonizacdo em regides ditas “vazias” do pais, e
tal medida funcionou como “valvula de escape” para manutencdo da dindmica dita
acima (BECKER, 1990). E nesse contexto que o governo passa a veicular propaganda
na midia, criando uma imagem de “Ronddnia, o novo Eldorado” e de “Rondodnia a
Espera de Pioneiros”.

O imaginario construido pela questdo geopolitica dita acima ¢ ainda muito forte

entre os rondonienses; basta olhar o hino de Rondonia que em varias passagens faz

° Doutor em ciéncias socioambientais (UFPA), Membro do Colegiado em Historia da Universidade

Federal de Rondonia. Pesquisador de Historia da Amazodnia.
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referéncia a essa forma de “her6i”, ou mesmo a ultima propaganda da Assembleia
Legislativa de Rondonia, em 2012, financiada com o dinheiro publico e veiculada em
rede de TV aberta no estado, com o seguinte trecho: “Diante de tanta Beleza s6 nos
Resta Trabalhar, Porque todos n6s somos destemidos pioneiros .

Se uma equipe contratada de publicitarios decide realizar uma propaganda com
este enfoque politico ¢ porque sabe que ela serd consumida e aceita; enfim, esta
imagética de Rondonia como terra de herois, ao invés de mostrar, na realidade esconde.

Pensando as correlagdes entre forga, liberdade e poder, de acordo com Foucault
(1979), vé-se que se esconde uma gama de relagdes que em nada beneficia esses ditos
herois, migrantes vindos da regido centro sul do pais, questdes que em varios momentos
no terceiro capitulo deste trabalho serdo aqui analisadas, a partir da oralidade dos
sujeitos narrantes'’ que realizaram contribuicdes para o conhecimento construido neste

trabalho.

Figura 5 — Capa da Revista Veja, 11 de agosto de 1971
py i1
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Fonte: Arquivo Digital da Revista Veja.

% Este termo ¢ utilizado por Tedesco (2004) uma vez que o entrevistado constroe sua narragdo com

ordenamentos como descritivismo e subjetivismo, dessa forma, o passado na oralidade de um entrevistado
seria uma forma de construgdo, a partir de significagdes e representagdes contidas em seu presente.
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Um bom exemplo desta conjuntura da época ¢ apresentado aqui nas Figuras 5 e
6, que mostram duas capas da Revista Veja, uma de 1971, falando da Amazdnia como
um todo, e outra, de 1982, menos geral, fazendo referéncia ao entdo novo estado como a
“estrela no Oeste”. A capa de 71 traz: “A Amazodnia a espera de conquistadores” que,
aliada a recurso imagético da ilustragcdo, cria uma percep¢do de Amazonia como um
espago vazio a ser conquistado.

O discurso de pioneiro, por parte desses migrantes centro-sulistas pos década de
setenta, estd amparado no trabalho, afinal, no discurso difundido na época os grupos
humanos legitimamente amazonicos ndo eram aptos a atividades produtivas, uma vez
que esses migrantes do centro sul traziam a logica civilizacional para esta regido
segundo sua percep¢do, uma vez que em seu imagindrio possuiam/possuem trabalho
produtivo. Basta ver o discurso politico identificado entre varios de nossos
entrevistados, migrantes centro-sulistas: “ndo vim para bagunga, vim para trabalho” '' é
o plano de fundo para garantia institucional da posse de sua propriedade, uma vez que
ligam trabalho a sua condi¢do de agora homem amazonico.

Esse migrante passa, entdo, a outorgar na fronteira amazdnica seu tempo ao
espago, ndo importando ver as populagdes tradicionais da Amazonia como elas sdo;
muito pelo contrario, comeca-se um processo de nega¢do das qualidades do homem
amazonico, nomeando-o e entendendo-o como primitivo, preguicoso, portador de maus

instintos, enfim, uma gama de adjetivos que o mostram como inapto ao trabalho.

_ Ronnoﬁln .
UMA-NOVA
ESTRELA-NO OESTE

Fonte: Arquivo Digital da Revista Veja

! Nivaldo Oliveira, Entrevista em julho de 2012. Disponivel: Arquivo CDEAMPRO.
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Assim:

O nascimento ¢ o desenvolvimento do signo estdo relacionados com os
fluxos sociais, culturais e historicos, a constituicdo do sujeito que nomeia
ocorre através do discurso, este entendido como um conjunto de estratégias
que fazem parte das suas praticas sociais. ‘A palavra estd sempre carregada
de um conteudo ou sentido ideoldgico vivencial’ (BAKHTIN, 2004, p. 95).

Percebe-se, portanto, que o discurso politico do Estado, propagado na década de
setenta, estd carregado de ideologias ao projetar fluxos migratérios para a Amazonia.
Nas propagandas do periodo, veiculadas nas modalidades verbal ou ndo verbal,
visualiza-se claramente formas e posicionamentos condicionados pelo modo de ver e
conceber a politica no Brasil pds 64, uma vez que se buscava atender os interesses de
uma elite hegemonica, em relacdo a manutengdo da configuragdo de terras nas areas
rurais densamente povoadas do centro sul do pais.

Entende-se que, a partir disso, funda-se uma significagdo de temporalidade e
essa significagdo ¢ a que se discutiu acima, de uma Amazodnia vazia, um discurso de
negacio das multiplas etnicidades'’ na fronteira tendo em vista que a temporalidade

hegemonica ¢ a do trabalho produtivo, da Amazonia para destemidos pioneiros.

Pensou-se este termo a partir de (EDGAR & SEDGWICK, 2003) Em que sdo grupos com préticas de
significagdes comuns e compartilhadas no ambito de uma cultura.
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CAPITULO 11

DIALOGOS ENTRE MEMORIA E IDENTIDADE: SIGNOS E
REPRESENTACOES CULTURAIS ENTRE MIGRANTES.

2.1 Memoria, Signos e Representacoes Culturais

A Historia, a partir da década de setenta, tem se dedicado ao estudo da memoria
para pensar, por exemplo, movimentos politicos, cultura popular, cotidiano, entre
outros. Essa preocupagdo com a memdria sempre foi presente no campo das ciéncias
humanas, bastando olhar o primeiro debate no ambito da historiografia, quando por
volta do século V Herddoto e Tucidides, historiadores gregos'”, problematizaram, com
os instrumentos analiticos de seu tempo, a subjetividade e a possivel veracidade na
memoria. Herddoto afirmava que o testemunho histérico se esgotava na terceira
geracdo; Tucidides, pensando proximo, fragilizava e desconfiava da memoria, dizendo
que seria incapaz de garantir fidelidade ao relato da realidade.

Na Contemporaneidade, os instrumentos metodologicos e a problematizagdo em
relagdo & memoria como objeto de estudo sdo outros. Os estudos de memoria no ambito
da historiografia, em geral de forma interdisciplinar com a antropologia e com a
sociologia, tém auxiliado na compreensdo de temporalidades e experiéncias, ou seja, de
como o cotidiano ¢ uma construgdo social através de formas simbolicas e
representacdes. Neste trabalho, visualiza-se que o estudo da memoria de um grupo liga-
se diretamente ao que Stuart Hall (2012) chama de centralidade cultural, que gera
significacdes, representacdes e identidade entre um grupo social.

Sendo assim, a memoria ¢ pensada como um processo de manutencdo do “eu”,
conforme (CANDAU, 2012), podendo-se entender que ¢ por meio da retrospec¢dao que
o individuo, dentro de um dado grupo, mantém seus simbolos e sua cultura. A partir
disso, pode-se fazer uma série de reflexdes no dmbito da memoria e da identidade,
aspectos abordados no estudo em questdo. O tema memoria pode ser estudado, no
ambito dos estudos culturais, ndo apenas enquanto pratica de pesquisa, mas também
como elemento teodrico para se pensar o compartilhamento de significados dentro de

uma dada cultura.

Y Para aprofundar este elemento, ver: COLLINGWOOD (1972).
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Outra afirmacao ligada ao referencial tedrico € que, ao se afirmar o carater social
da memoria, justamente porque se liga ao compartilhamento de cultura, pode-se
correlacionar com outros autores como Halbwachs (2006) e Tedesco (2004).

Ainda no que diz respeito a Memoria e Estudos Culturais, afirma-se que a
primeira ¢ um elemento de leitura que pesquisadores no ambito da cultura tém chamado
de Identidade, na ultima década. Stuart Hall (2001; 2012), um dos grandes nomes dos
Estudos Culturais, ao falar sobre identidade afirma que este termo, por se ligar a
manifestagdes humanas, ndo possui uma defini¢do sintética ou Unica, acrescentando que
ele ndo paira no “ar”, ele ¢ uma construgdo a partir de representagdes culturais e signos,
elementos que, de alguma forma, geram a identidade que se liga a uma dada
centralidade cultural.

Essa construgdo da identidade, como diz Tedesco (2004), ndo ¢ algo continuo,
uma vez que ela se da pouco a pouco, com base na experi€ncia vivida, rememorada,
retida anteriormente e sintetizada, construida ou reconstruida. E, ¢ em virtude disso que
a memoria ¢ um componente essencial para identidade, uma vez que esté correlacionada

ao compartilhamento de uma cultura, de uma memoria social entre individuos.

Por isto a memoria esté ligada a um papel importante no mundo social, a de
conservar informagdes psiquicas capaz de atualizar impressdes passadas,
assim como representagdes sociais que sdo naturalizadas do cotidiano de um
grupo, informando ainda a estes individuos inseridos em uma coletividade o
sentido de sua propria colocagdo no tempo, interligando o passado ao
presente. (TEDESCO, 2004, p. 31).

Em aprofundamento a essa questdo, as memorias de migrantes, que serdo
analisadas no capitulo trés, possuem quadros de significagdo, com estratégias,
simbologias, representagdes, experiéncias da vida cotidiana que criam temporalidades e
espacialidades. Essas visdes de mundo se ligam a centralidade cultural desses
migrantes, sendo por isso que a memoria gera pertencimento entre os membros de um
mesmo grupo que compartilham sua significacdo, resultando a identidade, justamente
enquanto uma forma simbolica, porque se “veem” como iguais, por compartilharem a
mesma visdo de mundo.

Para Halbwachs (2003), a memdria ¢ um instrumento social, ¢ sempre uma
construgdo coletiva. Em sua obra A memoria Coletiva, esse autor defende a teoria a

respeito de como os grupos humanos constroem significagdes a partir de seu cotidiano,
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e, coletivamente, as compartilham. Para esse autor, isso se liga a cultura e aos fatores
psicossomaticos em relagdo a transmissdo dessas informagdes pelos neurdnios'*.

Sua teoria se concentra em expor 0 movimento de memoria, constituindo uma
tentativa de construcdo do passado a partir de uma reflexdo do presente, em relagdo ao
que deve ser silenciado e o que deve ser lembrado por um grupo.

E valido dizer que a obra de Halbwachs (2003) ¢ de suma importancia para se
analisar questdes de identidade. Quando esse autor concentra sua andlise na memoria,
refletindo sobre como ela ¢ compartilhada em uma dada coletividade, em um tempo e
um espacgo, mostra fungdes de identidade cultural, uma vez que revela que o grupo
pensa um passado a partir de um presente e, a0 mesmo tempo pensando no futuro; é o
passado como uma forma de transmissdo de significacdes e tradi¢cdes que se ligam a
centralidade cultural do grupo que compartilha tais memorias.

Halbawchs (2003) mostra, entdo, como as lembrancas de um grupo trazem
nogdes de localizagdes e temporalidades como a forma da casa, os mdveis, a forma de
expressao da religido que sdo experiéncias que se ligam ao cotidiano do grupo. Também
chama a aten¢do para o fato de que cada memoria individual ¢ um ponto de vista sobre a
memoria coletiva, que este ponto de vista muda conforme o lugar que se ocupa e as
mudangas que este espaco ocupado venha a sofrer. Memdrias possuem um carater
social, expressas pela linguagem, e narram determinagdes sociais mais variadas. Ainda
com base nesse autor, apresentam-se reflexdes sobre a questdo da memoria coletiva e
individual:

E mais comum considerar-se a memoria uma faculdade propriamente
individual — ou seja, que aparece numa consciéncia reduzida a seus Unicos
recursos, isolada dos outros, ¢ capaz de evocar, por vontade ou por acaso, 0s
estados pelos quais passou antes. No entando, como nao € possivel questionar
o fato de que frequentemente reintegramos nossas lembrangas em um espago
e um tempo sobre cujas divisdes nos entendemos com os outros, de que nos
situamos também entre datas que ndo tem sentido sendo em relagdo aos
grupos de que faziamos parte (HALBAWCHS, 2003, p. 76).

Desta forma, a memoéria individual, para Halbawchs (2003), ndo existe sem a
linguagem e seus codigos de leituras comuns ao grupo e que sdo compartilhados no
ambiente social, com os quais os individuos exercem seus papéis sociais, de acordo com

as regras socialmente estabelecidas. Sendo assim, para esse autor, a memoria individual

'* Essa passagem faz referéncia & questdo psicossomatica em Halbwachs (2003), em relagio a como esse
autor constroi sua argumentacao tedrica. No entanto, dissertar sobre esse assunto ndo ¢ o objetivo deste
trabalho, o qual se concentra na questdo da memoria como instrumento de leitura e problematizagao de
uma dada cultura.
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¢ um ponto de vista sobre os dados compartilhados coletivamente. A subjetividade de
um individuo estd diretamente ligada as formas de ver e sentir coletivamente, por isso, a
memoria coletiva, na forma de elementos socialmente contruidos, faz um corte
transversal nas memorias de cada individuo que a compartilha.

Nas palavras do autor:

De bom grado, diriamos que cada memoéria individual ¢ um ponto de vista
sobre a memoria coletiva, que este ponto de vista muda segundo o lugar que
ali ocupo e que esse mesmo lugar muda segundo as relagdes que mantenho
com outros ambientes. Quando tentamos explicar essa diversidade, sempre
voltamos a uma combinagao de influéncias que sdo todas de natureza social.
(HALBAWCHS, 2003, p. 70).

A sucessdo de lembrangas, mesmo as mais pessoais, sempre se explica pelas
mudangas que se produzem em nossas relacdes com os diversos ambientes
coletivos, ou seja, em definitivo, pelas transformacdes desses ambientes, cada
um tomando em separado, e em seu conjunto. (Halbawchs, 2006, p. 45)
Portanto, existiriam memorias individuais e, por assim dizer, memorias
coletivas. (HALBAWCHS, 2003, p. 71).

Existe, assim, um carater social na teoria de Halbawchs (2003), uma que
memoria coletiva se configura nas intitui¢des sociais como familia, igreja, escola, dentre
outras, que formam o sujeito com determinadas visdes de mundo. Para esse autor, a
memoria individual apdia-se na coletiva, uma vez que o individuo se insere nessa
coletividade a patir de uma estrutura de sentido que o grupo compartilha. Percebe-se
que Halbawchs, ja no inicio do século XIX, evidenciava ndo apenas o carater coletivo
da memoria, mas também problematizava uma ideia de identidade, ligada a memoria
social, a partir de uma espécie de comunhao do olhar, uma vez que afirmava através do
que chama memoria coletiva que individuos compartilham uma leitura de temporalidade
e uma experiéncia cotidiana que ddo sentido a um dado grupo.

Pensa-se, entdo, que ¢ a partir disso que Halbawchs (2003) chama de comunhao
do olhar de onde surgem representacdes culturais, ou melhor, “representacdes
coletivas”, em que a experiéncia comum do individuo se liga a uma esfera de valores de
grupo. Hall (2013) revela que as identidades culturais se formam, tendo uma base
concreta justamente nessas representacdes, compartilhadas por um determinado grupo
social , as quais, de uma forma mais ampla, se relacionam a centralidade da cultura na
constituicdo da subjetividade, da propria identidade, e da pessoa enquanto ator social.

Entao:

Por isto, quando um homem entra em sua casa sem star acompanhado por
ninguém, sem divida durante algum tempo ‘ele andou s6’, na linguagem
corrente — mas ele esteve sozinho apenas em aparéncia, pois, mesmo nesse
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intervalo, seus pensamentos e seus atos se explicam por sua natureza de ser
social e porque ele ndo deixou sequer por um instante de estar encerrado em
alguma sociedade. (HALBAWCHS, 2003, p. 42).

Fica evidente, para esse autor, que quando um individuo se insere em uma
coletividade, por consequéncia, compartilha uma série de valores culturais. Nesse
sentido, ao falar da importancia da formagdo e do desenvolvimento da identidade do
grupo ¢ de uma memoéria comum, tece conclusdes a respeito de  vinculos
socioculturais, justamente porque ao ser institucionalizados, atuam como bens
simbolicos.

Também para Candau (2012), existe uma forte ligacdo entre memoria e
identidade, especificamente no carater das representagdes sociais trazidas por memorias
coesas para continuidade/manutencdo da identidade que acaba por permitir através da
retrospec¢do a manutengdao do ‘que eu sou’ (CANDAU, 20012, p.22). E continua sua

reflexdo:

A memoria coletiva, por meio da narragao, reafirma sua for¢a de transmissao,
pois, para continuar a recordar, ¢ necessario que cada geragdo transmita o
fato passado para que possa se inserir nova vida em uma tradi¢do comum. O
ato narrativo, na medida em que ¢ possivel sua elaboracdo e apropriagdo,
constréi um sentimento de identidade coletiva do grupo e um sentimento de
pertencimento dos individuos. (CANDAU, 2012, p. 23).

Dessa forma, compartilhar uma memoria comum e uma identidade com outras
pessoas ¢ uma forma que Tedesco (2004) chama de contratualidade cultural, pois para
esse autor compartilhar significagdes em um grupo €, principalmente, uma relagdo de
identidade que gera simbolos e cultura.

A memoria ¢ um campo de conflito e tensdo, de tragos ocultos e fragmentos
diversos. Muitas vezes os depoentes, ao institucionalizarem o que deve ser dito na
forma de “uma verdade” acabam por justificar a ordem estabelecida em uma dada
organizag¢ao social. Sendo assim, a memoria ¢ um campo de construgdo do presente, na
qual se manifesta um conjunto de representacdes que permitem conservar o que ¢
memoravel, no sentido do que deve ser lembrado no presente.

Quando, no capitulo trés forem analisadas as memorias de migrantes, discutir-
se-a esse ponto em relagdo ao que foi chamado aqui de Ethos Colono, termo da
sociologia apresentado aqui e utilizado por Tedesco (1998), em sua tese de doutorado
intitulada: Terra, trabalho e familia. Esse elemento teorico se liga a experiéncia humana
entre colonos, mostrando justamente a valorizagdo de normas éticas ligadas ao trabalho

e a familia.
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Tedesco (1998) utiliza o termo Ethos Colono em um recorte espaco-temporal
sobre o sul do Brasil, portanto, distinto da problematica espacial de investigacdo deste
trabalho. A justificativa em utilizar o termo Ethos Colono aqui se d4 em virtude de o
trabalho de campo e a andlise de base empirica conter muitos desses elementos
socioculturais entre os entrevistados desta pesquisa, sendo importante a utilizagdo para a

reflexdo neste trabalho.

2.2 Memoria e Institucionalizacdo: Comunhao do “ver”

Ao se falar de memorias, chamar-se-a de institucionalizagdo o que Anderson
(1982) denomina de comunidade imagindria, representacdes e significacdes que
individuos compartilham em memodrias, tendo por objetivo dar sentido ao presente dessa
memoria compartilhada pelo grupo que ¢ uma espécie de interpretacdo institucional; ¢ a
constru¢do de uma temporalidade, que tem por funcdo dar significagdo a esse presente
referido, como a constru¢do e reproducdo de uma “verdade”, que chega ao pesquisador
por meio da oralidade.

Dessa forma, utilizar-se-4 mais uma vez a categoria de pensamento de
Halbwchs (2003) que, ao dar um estatuto social & memoria, acabou por refletir sobre a
rememoracao, compreendendo que o passado ¢ uma constru¢dao do presente, mostrando
a relagdo do homem com o tempo e sua propria identidade. Pode-se dizer, entdo que
para esse autor ndo existe passado em si, mas um passado construido/reconstruido pelo
grupo, a partir de uma consciéncia dotada de sentidos, subjetividades, intencionalidades,
relagdes de poder na constru¢do de uma homogeneizagdo do ver e pensar um

determinado elemento da vida cotidiana.

Comumente o individuo liga suas lembrangas ao um espaco ¢ a uma
temporalidade em que dividiu com outros sentimentos em relagdo ao
compartilhamento desta temporalidade. (HALBAWCHS, 2006, p. 54).

Nao haveria nenhuma memoria, pois nds s6 nos lembramos de fatos que tém
por trago comum pertencer a uma mesma consciéncia, o que lhe permite ligar
uns aos outros como variagdes sobre um ou alguns temas. (HALBAWCHS,
2006, p. 100).

Para Anderson (1982), essa institucionaliza¢do funciona a patir de dados ou de
nogdes comuns que sdo compartilhadas por um grupo e outros individuos também, o
que s6 ¢ possivel em uma sociedade que compreende esses significados.

Para que a memoria se aproveite da lembranga dos outros, ndo basta que esses

apresentem seus testemunhos, também € preciso que existam muitos pontos de contato e
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identificacdes entre as memorias, para que a lembranca coletiva venha a ser
reconstruida sobre uma base comum compartilhada entre individuos na sociedade,
sendo esse processo o compartilhamento desta homogeneiza¢cdo da memoria coletiva.

Assim, a memoria evoca inumeras dire¢des, como se a lembranga fosse uma
baliza que permitisse situar variagdes nos contextos sociais e da experiéncia coletiva. E
por esse motivo que memorias possuem uma historicidade, justamente pela
possibilidade de andlise do tempo social institucionalizado por um grupo, sendo uma
forma de o pesquisador perceber e refletir significacdes e representacdes de grupos
sociais, a exemplo de um grupo social que passa pela experiéncia da migragdo que, em
muitos momentos, ¢ como vista uma rememoracao do tempo e da experiéncia de outrora
no que o grupo compartilha em sua memdoria social no presente.

Memoria além de rememoracdo do passado ¢ conhecimento historico cultural,
bastando olhar a afirmacdo j& feita aqui de que a memoria de um grupo social se
correlaciona diretamente com sua identidade (TEDESCO, 2004). Dessa forma, um
grupo, ao compartilhar significacdes que geram a identidade, faz aparecer multiplas

experiécias culturais e contrug¢do de realidades.

A ideia ¢ de institucionalizar a memoria de determinado grupo, o que implica
reconhecimento ¢ interesse em manter como sua memoria. Segundo
Gourarier, as estruturas materiais, uma vez instituidas como patrimonio,
passam a dispor do estatuto de inviolabilidade, adquirindo carater de verdade
a ser reproduzida para toda a sociedade, podendo ser comparavel a objetos
sagrados. (TEDESCO, 2004, p 76).

A partir disso, pensa-se a memoria coletiva (HALBWCHS, 2003) como
fundadora de uma temporalidade, uma estética, uma forma de construcdo social da
realidade, que designa representagdes que geram identidade.

Essa discussdao leva a outra, que Tedesco (2004) chama de Dimensao
Fenomenologica da Memoria, algo amplo, mas fundamental para se compreender a
correlagdo entre memoria ¢ estudos culturais, refletida neste trabalho. Partindo da
afirmacdo de que a realidade social ¢ um produto de interacdo e somatdrio de objetos da
vida cultural e social de um grupo, surge, entdo, a partir disso, a manutencdo e o
compartilhamento de um mundo comum entre esses individuos, isso manifestando-se
em fins praticos no cotidiano, no qual o grupo social compartilha significagdes em uma
memoria para manter uma logica instaurada.

E justamente nessa esfera de compartilhamento que reside uma espécie de base

de andlise do social e do cultural, compreendendo-se como um grupo social constréi
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uma realidade, isso acontecendo na linguagem e nas praticas de significagdes, gerando,
assim, o entendimento do que regula a vida de forma subjetiva, sendo o papel do
pesquisador no ambito de humanidades problematizar e compreender a significagdo

dessas representacdes que individuos produzem em sua vida cotidiana.

As representagdes comuns e as tipificacdes estruturam atividades e
significagdes que modelam o mundo do conhecimento comum. O
conhecimento que os individuos tém e podem ter de uns e outros ¢ uma
condi¢do da vida social, mas também um saber sociologico. (TEDESCO,

2004, p. 52).

Pode-se inferir, entdo, que o cotidiano ¢ ndo apenas um regramento, uma rotina
ou repeticdo, mas também representacdes e significagdes que estruturam e modelam um
mundo comum, formam a boa mae, a mulher subserviente, o bom filho, o trabalho
como um valor moral, a filha que se veste corretamente, o migrante bem sucedido, ou
ndo, enfim, sdo objetos que definem comportamentos e formam um ambiente social e
cultural. A memdria, nesse quadro, ¢ uma espécie de referéncia ao passado, contendo
representacdes que formam uma temporalidade.

Com essa percep¢do, memoria e identidade estdo diretamente correlacionadas,
devido ao carater de retrospec¢do e manutengdo de significagdes. Stuart Hall (2012) e
Canclini (2008) evidenciam que uma das maiores carateristicas socioldgicas na
contemporaneidade sdo os movimentos humanos, seja por imigracdes ou migragoes, 0
individuos que carregam diferentes valores culturais tém se movimentado por diferentes
espagos, provocando muitas vezes choques culturais, uma vez que diferentes culturas,
em muitos momentos, sao sobrepostas em uma mesma espacialidade.

Para compreender essa questdo, Canclini (2008) discute o que chama de
Hibridagdo, para dar conta de particularidade nas relacdes culturais e identitdrias em
relacdo a negociagdo cultural, de significagdes e representacdes que formam novas
visdes de mundo, conforme Hall (2002) quando diz que o deslocamento humano muda
quem vai e quem fica.

A Amazonia ¢ um complexo interessante para se pensar esses arranjos, uma vez
que, em diferentes momentos, foi palco de intervencdes politicas e econdmicas que
visavam garantir interesses de grupos hegemonicos. Como a partir da década de setenta,
no Brasil as relagdes de poder envoltas em um Estado civil-militar objetivando garantir,
entre outras coisas, a configura¢do do grande latifindio, formaram-se e modelaram-se

praticas culturais na Amazonia.
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Nao ¢ por acaso que Rondodnia, no periodo pos década de setenta, recebeu um
grande fluxo migratdrio, principalmente de migrantes do centro sul do pais; por conta
disso o estado surge entdo como uma saida geopolitica (BECKER, 1990) para um
estado civil-militar alocar agricultores de baixa renda, que estavam a margem do
trabalho em terras no sudeste do pais, criando, no dizer de Dreifuss (1980), um
ambiente propicio a reivindicagdo de mudancas por parte desse grupo, composto por
excedente de mao-de-obra e sem terra.

A partir disso, pensa-se a migra¢do para Rondonia pos década de setenta, por
parte dos agricultores, como uma forma de aglutinamento, uma vez que, como ja dito
aqui e utilizando a categoria de pensamento de Seyferth (1990), mesmo vindo de
estados diferentes eles compartilham uma mesma centralidade cultural e, ao chegarem a
Rondoénia, procuram reconstruir tradicdes e valores ligados a sua cultura, em relagdo a
ritos e simbolos, buscando através da memoria a manutengdo dessas representagdes,
para dar sentido ao presente. Halbwachs (2003, p.54) diz que “a lembranca é uma
imagem que transporta ao passado a partir de um presente”; no caso do migrante, ¢ uma

forma de reconstruir sua identidade, de criar uma temporalidade.

O tempo ndo ¢ uma realidade objetiva, mas wuma objetivagdo
convencionalmente construida sobre a qual se rege, em grande parte, a vida
das formas culturais e dos fatos historicos, o tempo ¢ uma reprodugio
convencional, cada cultura atribui ao tempo determinados valores e tem
construido uma especifica experiéncia do tempo. (TEDESCO, 2004, p. 80).

Dessa forma, afirma-se que o migrante, em sua nova experiéncia espacial, cria
uma nog¢ao de temporalidade, através da continuidade/manutengdo de suas praticas de
significacdes e representacdes no ambito de sua cultura. Essas experiéncias recriadas
fazem significar e compreender o tempo, gerando seu cotidiano, vindo desse aspecto a
importancia da oralidade para entender elementos socioculturais entre estes migrantes,
no sentido de ajudar a pensar essa experiéncia em relagdo as significacdes do
entrevistado.

Quando se fala em experiéncia aqui se pensa como “o processo que o individuo
se apropria do vivido e o sintetiza” (TEDESCO, 2004, p. 98)15, pois se observado bem,
isso esta correlacionado diretamente a memdria, uma vez que os significados variados

de experiéncia no vivido do grupo fornece matéria prima para memoria enquanto

" Tedesco (2004) afirma que o conceito de experiéncia é complexo. Para pensar este termo, em seu
trabalho utiliza a categoria de pensamento de GADEMER(1983)
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continuidade da consciéncia, mais uma vez se chega a refletir a memoria diretamente
ligada a identidade, na forma de manutengdo de valores, simbolos e tradi¢des, da
memoria coletiva de um grupo.

Nesse sentido, a memodria estd em consondncia com o conjunto de
representacdes culturais que ajudam a formar também no¢des temporais, no caso dos
migrantes entrevistados, em sua maioria ainda em suas propriedades rurais, esses
também reconstruiram simbolos em Rondodnia, institucionalizando e possibilitando a
propria existéncia do passado para o grupo e reforgando sua identidade no presente.

Essa identidade, em outras palavras, ¢ um sistema articulado de ideias e imagens
que existem em uma representacdo coletiva, formam um imaginario social de um grupo,
na forma de uma interpretacdo do que passou e, em virtude disso, ao dizer de
Halbwachs (2003), o passado, ao ser institucionalizado pode ser inventado, manipulado

segundo determinados fins, pois a memoria coletiva implica selecionar e recordar.
2.3 Pensando a Oralidade e Memoria.

A memoria enquanto retrospec¢do gera condi¢cdes objetivas na contrucdo e
reconstru¢do de um grupo social em relacdo a suas simbologias e significagdes
culturais, constumes e identidade, compondo uma imagem de um passado que se
correlaciona ao pensamento de uma sociedade, em um tempo e um espago.

A oralidade ¢ assim um instrumento capaz de ajudar a pensar o que Halbwachs
(2003) chamou de memdria coletiva. Essas significacdes presentes em mitos,
simbologias, tradicdo popular, fazem parte de um processo geral da memoria social,
fazendo brotar relagdes sociais, padrdes de estruturagdo de um imaginario; a oralidade &,
entdo, uma metodologia com ordenamentos filosoéficos, que ajuda neste trabalho a
problematizar e a construir um conhecimento a respeito da cultura dos migrantes
entrevistados para o fim do estudo proposto.

Como se disse no inicio desta abordagem, a oralidade de alguma forma esta
presente ja ha muito tempo na historiografia e, desde a antiguidade, sempre foi objeto de
discussdes, no que tange a confiabilidade e a autenticidade. Entretanto, foi a partir da
década de sessenta, principalmente nos Estados Unidos e na Inglaterra, onde se
disseminaram centros de estudos ligados aos Estudos Culturais, que a oralidade ganha
uma maior discussdo enquanto fonte de analise de pesquisas no ambito da cultura. Em

geral, essas pesquisas procuraram investigar grupos de minorias, que até entdo ndo



47

tinham tido espago em reflexdes académicas, como: mulheres, loucos, grupos étnicos e
sexuais.

De acordo com Tedesco (2004), a oralidade ndo ¢ algo inacabado, por ser viva, é
parcial e existe um dialogo entre-vistas, no sentido de levar o pesquisador a refletir
sobre a subjetivdade do sujeito narrante. Enquanto filho de migrantes, de alguma forma,
o autor desta pesquisa concorda que compartilha significagdes como as que esse grupo
reconstruiu em Rondb6nia. Em varios momentos desta pesquisa, seja na busca do
referencial tedrico, ou durante as entrevistas, retomou a memoria dos momentos de
infancia, em geral didlogos com seus pais ou avos maternos, que mais a fundo se
correlacinam ao compartilhamento destes signos e valores.

A partir dessa reflexdo de cardter mais subjetiva, cré-se que s6 se ganhou com
isso, uma vez que a analise sobre a base empirica deste trabalho se enriqueceu.
Conforme Tedesco (2004), quando o pesquisador conhece os simbolos e seus
significados dentro da constru¢do de temporalidade de seu objeto, pode entender melhor
a centralidade cultural do grupo em didlogo na pesquisa, além, claro, de refletir sobre

aquilo que o motiva e com o qual se indenfica.

O termo “historia oral” indica um conjunto de pesquisas ¢ de debates sobre a
critica historica especifica que se pode aplicar as fontes orais na sua
possibilidade de ampliag@o cientifica ¢ democratizagdao (alargamento ndo sé
da gama de objetos historicos considerados, mas tambem do publico que a
historia pode abarcar) e o uso, tipo e tendéncias de fontes sdo mais adaptadas.
(TEDESCO, 2004, p. 113).

Dessa forma, ¢ um campo hermenéutico para se pensar a cultura, uma vez que
possui instrumentos que possibilitam uma reflexdo na esfera de como grupos sociais
constroem um vivido através de media¢des simbodlicas. Assim, a oralidadade ajuda
refletir como os sujeitos, por meio de suas falas, ou melhor, de suas narragdes, com base
nas perguntas feitas, interpretam e constroem seu mundo por meio da linguagem,
dando-lhe um signifcado. Reconnhecer a oralidade na pesquisa ¢ reconhecer também
todo um universo simbolico de tradi¢des presentes nas manifestacdes humanas.

Recordar ndo ¢ algo automadtico, mecanico, ou continuo; a leitura prazerosa de
Montenegro (2012) mostra que a oralidade ¢ uma pratica discursiva, € no momento da
entrevista, com uma pergunta, que o sujeito, a partir de sua singularidade em
conectividade com o grupo, constroi suas lembrangas, sendo um didlogo entre presente

e passado.



48

E importante observar que em nenhum momento o objetivo aqui é “provar o
vivido” em relacdo as falas dos entrevistados, nem poderia ser a partir da escolha do
referencial tedrico, que diz justamente o contrario, visto que a narragdo do entrevistado
¢ uma construcdo ligada a sua percep¢do de mundo, a forma como vivencia e constroi
sua realidade a partir de um compartilhamento de significacdes.

E justamente por isso que a leitura de Montenegro (2012), trabalhando com a
categoria de pensamento de Foucault, revela que a fala de um sujeito, assim como um
texto, possui ordenamentos como descritivismo e subjetivismo, que operam igualmente
na construcao dessa fonte e, dessa forma, o passado na oralidade de um entrevistado ¢é
uma construgdo, respondida a partir de significacdes e representagdes contidas no
presente.

Refletindo sobre a presenca do pesquisador na entrevista, ndo se pensa que essa
acdo ¢ neutra, pois, de acordo com Albuquerque (2009), escrever a historia ¢ medir, e
exercer fungdo de traduzir a cultura, assim, ndo se tem o posicionamento tedrico
metodologico de “capturar o passado”, ou “resgatar o passado”, mas o objetivo ¢ outro:
¢ valorizé-lo, justamente como uma construcio ligada a discursos, sistematizagdes a
cerca das significacdes culturais que sdo compartilhadas pelo grupo ao qual o
entrevistado estd inserido.

Entrando em um ponto importante deste trabalho, como a utilizagdo da memoria
e da oralidade ajuda refletir sobre aspectos da cultura entre migrantes da regido de
estudo, compreende-se a oralidade como um arcabougco metodoldogico de suma
importancia para problematizar o que se chama aqui de culturalidade, isto implica
pensar as representagdes e praticas de significagdes presentes nas narragcdes de nossos
entrevistados.

Cada sujeito narrante possui sua singuralidade e subjetividade. A oralidade &,
entdo, uma oportunidade de pensar essas personalidades individuais inseridas dentro de
sua cultura, como em meio a valorizagdo da familia, do trabalho, da ética de grupo, da
religiosidade, mais uma vez chegando-se a identidade, ou seja, problematizar como os
atores sociais estabelecem sua relagdo do passado com o preseente.

Os rituais, os simbolos, os mitos, as comemoragdes € 0s contos sao
linguagens “refrescadoras” do tempo da memoria, do tempo histérico, do
tempo passivel de receber ressignificacdo. Esses elementos narrativos do
tempo, espago e experiéncia (os quais ligam memoria com identidade) tem o
poder de entrecruzar temporaldiades, de dialetizar presenca/auséncia, de

contextualizar a interpretacdo historica, de projetar, problematizar,
temporalizar o futuro (pespectivar) a memoria. (TEDESCO, 2004, p.116).
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A oralidade ndo foi apenas um mero instrumento acoplado ao corpo deste
trabalho; pelo contrario, faz parte constitutiva de um campo de andlise dos referenciais
culturais do grupo aqui em estudo, problematiza¢do das representacdes presentes na
memoria, situagdes de contradigdo, siléncios, conflitos e processos sociais que nio se
passam em outro lugar sendo na cultura.

Sendo assim, a partir do referencial tedrico metodologico, a memoria nao ¢
apenas um dado histdrico, uma forma de cronologia, devendo-se pensar além do que ¢
descrito como verdade pelo sujeito narrante, refletindo o passado descrito como uma
construcdo a partir de um complexo de relagdo com as representacdes e significagcdes do
grupo de quem narra. Mais uma vez a saida ¢ compreender como essa memoria esta
ligada aquilo que Hall (2012) chama de centralidade cultural e Halbawchs (2003), de
memoria coletiva, enquanto um campo amplo e complexo de linguagens compartilhadas
no ambito de uma cultura.

Nesse caso, compreende-se que oralidade se correlaciona com a proposta dos
Estudos Culturais enquanto estudo de uma cultura, na forma de um campo de pesquisa
académica. A oralidade, sendo uma fonte viva, permite que sujeito narrante torne-se um
decifrador de sinais visiveis da constru¢ao de seu mundo. Ao dizer de Johson (2010),
essa subjetividade ¢ uma das maiores caracteristicas dos estudos culturais britanicos
ligados ao Birmingham Centre For Contemporary Cultural Studies.

Dessa forma, essas construcdes de mundo produzidas por diferentes
manifestagdes humanas, no compartilhamento de significagcdes, geram noc¢des de
temporalidades e espacialidades, viés que justifica a constru¢do discursiva para este

trabalho por meio da proposicdo de Didlogos entre Memdria, ldentidade e Historia.
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CAPITULO 111

DIALOGOS COM O CENARIO EMPIRICO: MEMORIA E IDENTIDADE NO
RECONSTRUIR DO MIGRANTE.

Nesta parte do trabalho, busca-se a constru¢do de um conhecimento da relacao
entre teoria e fonte, afinal, a andlise do trabalho e a problematizacdo por parte do
pesquisador se da a partir desta via dupla, uma vez que o objetivo aqui ndo € pensar a
oralidade como “prova de verdades” emitidas pelos narradores, mas o contrario no
sentido de se pensar essa narrativa enquanto uma forma de decodifica¢do do cotidiano
por parte desses migrantes, que mostra formas de categorias que estruturam a vida desse
grupo partindo de representagdes culturais compartilhadas socialmente.

Sendo assim, nos subtitulos deste capitulo, os didlogos caminham para pensar e
problematizar algumas categorias de memorias coletivas em relagdo a familia e ao
trabalho como norma ética e também a propriedade, a religiosidade, entre outros. Com
isso, se quer perceber nogdes de temporalidades criadas no interior de Rondonia, em
relacdo a representacdes culturais que sdo compartilhadas pelo grupo que se desloca

para o interior deste estado pos década de setenta.

3.1 Correlacoes entre Memoria, Cultura e Identidade

A temadtica da memoria, em seus varios aspectos, vem sendo, nas ultimas
décadas, objeto de discussdes no ambito académico das ciéncias humanas, bem como
em meios televisivos, sendo explorada por produtores de programas de TV em rede
aberta, que dedicam parte de sua programacao a uma espécie de “Trilhar a historia”, ou
mesmo, por instituicdes privadas, que desenvolvem documentarios em relagdo a um
tema do passado.

Enquanto trabalho académico, pensa-se aqui a memdria como matéria de analise
para se problematizar uma constru¢cdo de mundo de grupos sociais, rompendo siléncios,
mostrando, através da acdo reflexiva da pesquisa, elementos que a propria memoria
social dos entrevistados quer deixar ausente, uma vez que, na constru¢do do passado
pelo narrador, este também omite informagdes, e essas auséncias falam muito das
significagdes sobre o passado e como se correlacionam com a identidade.

Nesta parte j4 mencionada em alguns momentos no decorrer desta dissertacao,

mostrar-se-4 um conhecimento construido, a partir da andlise de fragmentos de
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memorias de migrantes da regido de estudo que sentiram diretamente a experiéncia
migratodria, tanto no deslocamento espacial, como na constru¢do de uma temporalidade
no interior de Ronddnia, através da retrospeccdo de valores culturais ligados a
centralidade cultural do que se chama aqui de ethos colono.

Procura-se dar énfase aos elementos socio-historicos e culturais que compdem as
praticas de significagdes entre esses migrantes, em referéncia ao processo de adaptagdo
e construcdo de a uma nova realidade no processo migratorio para Rondonia.

Propdem-se, nestas linhas, analisar e perceber elementos em relagcdo ao universo
cultural dos migrantes, no que tange ao conflito e a tensdo em relagdo a esse grupo
ressignificar elementos de seu cotidiano nas mais diferentes modalidades, tais como;
trabalho, nucleo familiar, relagdo com amigos e convivéncia comunitaria, no religioso,
assim como em outros aspectos.

A memdria dos entrevistados ajuda a perceber a construgdo dos migrantes em
varidveis como enquadramentos sociais, religiosos e familiares, experiéncias
socioculturais e nas proprias mudangas fisicas que acompanharam/acompanham o dia a
deles.

O objetivo deste capitulo ¢ fazer uma reflexdo, a partir de fragmentos de
memorias de migrantes e, como ja defendido no capitulo anterior, sua narracao carrega
culturalidades, sendo percebidas nos conflitos, nas adaptagdes, na relagdo familiar,
assim como nos interesses do momento da chegada a Rondonia, ou nos que vieram a
surgir posteriormente.

Julgou-se que todos esses elementos sdo uma construcio de temporalidade, uma
reconstrucao de percepgdes espaciais e simbolicas, através de praticas de representacdo
ligadas a cultura deste grupo.

E em virtude disso, entende-se que a meméria, na forma de uma construcio de
um passado baseado em um presente se liga diretamente a identidade, uma vez que se
refere a construcdo da memoria de um grupo que se identifica em virtude de praticas de
significacdes em comum. Halbwachs (2003) pensa pontos de referéncias que estruturam
a memoria coletiva de um grupo, que formam o sentimento de pertencimento e
identificacdo, elementos fundamentais de coesdo social em um momento de mudanga
espacial.

Ainda para esse autor, quando o ser humano rememora um acontecimento social,
isso ocorre em grande parte em virtude da associagcdo que este da a simbolos, que ao

longo da vida deram sentido de experiéncia a sua vida. Recordar significa revisar e
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muitas vezes ampliar uma dada interpretacdo com instrumentos do tempo presente. A
partir disso, percebe-se que os entrevistados revisam suas lembrancas em relagdo a
trajetoria da sua vida, por isso ¢ importante compreender a memoria como revisdo do
passado, na forma de uma construgdo a partir do presente.

Comentando sobre o sujeito narrante revisar o passado, Bosi (1994) comenta que
oralidade na idade adulta é norteada pela agcdo presente e, quando ele se volta para o
passado, ¢ para buscar nele o que se correlaciona com suas preocupagdes atuais. Tais
caracteristicas sdo marcantes na entrevista do casal Elielma do Nascimento Oliveira e

Manoel Francisco de Oliveira (02/2009)

Hoje a gente estd no movimento sindical numa luta pra da um estudo para os
filhos da gente, mas que eles permanegam na terra e que eles tirem dali o
sustento, sem querer derrubar muito, sem querer ter muita terra, mas que no
pouco se produza o suficiente no seu dia a dia porque o que faz hoje um
adolescente sair do sitio e ir pra cidade ¢ porque ele quer comprar um carro
uma moto quer um computador e a gente pode adquirir isso na terra.
Permanecendo aqui hoje a gente tem uma moto estamos construindo nossa
casinha devagar sem fazer muitas dividas e sem deixar de investir na terra
estamos reflorestando, Quer dizer d& para educar os filhos trabalhando na
terra, mas uma educacdo melhor hoje na area rural estd dificil, mas a gente
esta na luta. (ELIELMA DO NASCIMENTO OLIVEIRA, 02/2009).

Uma vez arrumei uma confusdo com a professora pra ndo ir participar do
desfile de sete de setembro, eu entendia aquilo ali, mas eu ndo via o sete de
setembro como independéncia de certo lado e eu sempre queria que os
professores explicassem isso porque independéncia do Brasil ora a gente esta
dependente de tanta coisa tem uma “porrada” de coisa ai que a gente ndo ¢
independente eu sempre questionava isso e achava que eles tinha que passar
isso, mas diziam ndo pode a cartilha diz tem que passar conforme ela ¢ entdo
sdo umas coisas assim no movimento sindical sempre que tem oportunidade a
gente leva isso vocé tem que passar esse entendimento para os alunos terem
opgdes depois querem ficar na roga fica, mas vai pra cidade mas também ele
aprendeu ali como até a gente percebe que ainda ha resisténcia em relagdo a
mulher a gente que trabalha no movimento social vé de perto... E a Igreja ndo
conseguiu até tenta, mas nio conseguiu passar isso a fundo e o que o
movimento sindical no caso dos rurais esta avancado um pouco com isso
porque o nosso sindicato hoje tem que ter no minimo trinta por cento da
direcdo tem que ser mulher em todas as instancias isso ¢ o minimo pode ter
mais ndo pode ter menos isso nas instincias que significa dire¢do conselho
fiscal. '° (MANUEL FRANCISCO DE OLIVEIRA, 02/2009).

Na fala desses entrevistados, ¢ perceptivel uma construgio de representagdes do
tempo presente, uma vez que a constru¢do dessa memoria revela preocupagdes da vida
contemporanea do casal, como representatividade civil. Estando filiados a um sindicato

de produtores rurais e a uma cooperativa, preocupam-se com os discursos politicos em

' Manoel Francisco de Oliveira. Arquivo do Centro de Documentagéo e Estudos Avangados sobre
Memoria e Patrimoénio de Rondoénia — CDEAMPRO.
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relacdo a sindicalismo e até mesmo em relagdo ao meio ambiente, mais especificamente
no tratamento do lixo.

E interessante também perceber, na tessitura do passado criado por eles, no
comparativo entre o tempo de agora e o de seus pais, o desejo de ambos ¢ mostrar as
rupturas em relagdo a temporalidade dos pais e, ao falar dos filhos, evidenciam a
transmissdo dessas novas praticas e valores. Manuel Oliveira faleceu em 2010, em um
acidente automotivo na BR 364, em um carro da cooperativa da qual era um dos lideres,
ia para um encontro de agricultores na cidade de Ji-Parana.

Passados quatro anos, os filhos ja sdo adolescentes, a memoria que possuem de
seu pai ¢ justamente de um homem cheio de ideias e a presenca dele ainda ¢ muito forte
entre sua familia, sendo bastante entrar na residéncia para fazer a constatacdo, pois
varias marcas passaram a representd-lo de alguma forma, desde fotos em que ele sempre
aparece sorrindo a camisetas do seu time de futebol penduradas pela casa.

Em relacdo a representagdo do ausente, pode-se dizer que,

Por um lado a representacdo faz ver uma auséncia, o que supde uma distingao
clara entre o que representa € o que ¢ representado, de outro lado a

apresentagdo também ¢ uma presenca da apresentagdo publica de uma coisa
ou pessoa. (CHARTIER, 1991, p. 184).

Tornar presente o ausente em imagens, segundo Chartier (1991), ¢ uma forma de
representar o objeto ou pessoa, mediante sua substituicdo por uma imagem capaz de
representa-lo adequadamente, havendo uma distingdo radical entre o representado e a
imagem que o representa. A significacdo disso ¢ que Manoel Oliveira ainda ¢ uma
figura presente naquela casa que faz parte constituinte das lembrangas do passado e do
presente, uma vez que seus familiares personificaram sua imagem a partir de objetos e
fotografias.

De alguma forma, essa necessidade de manuten¢do ¢ uma maneira de exorcizar a
morte, ¢ uma espécie de resisténcia a finitude, como bem diz Susan Sontang (1986), em
relagdo a morte, esses vestigios mantidos e consumidos pela familia Oliveira os apoiam
e permitem afrontar a perda, gerando uma forma de consolo.

Agora, quando o entrevistado ¢ pessoa idosa, para Bosi (1994) a memoria ¢ um
verdadeiro teste para pensar os arranjos socioculturais. Isso ocorre devido a trajetéria ja
estar bem desenvolvida, pois tal pessoa ja atravessou, ao longo de sua vida, varias

fun¢des sociais em seu grupo, tendo varios quadros de referéncia familiar e cultural.
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Ainda para Bosi (1994), as imagens sobre o passado criadas por pessoas idosas
dialogam ativamente com as lembrancas pulsantes em sua memoria, em suma, 0s
entrevistados mais velhos se preocupam muito mais com o passado do que o adulto.

Exemplo disso ¢ dona Luiza, senhora considerada a mae da cidade de Nova
Unido:

Eu casei com 18 anos, e um pouco antes dos vinte anos tive minha primeira
filha que esta com 66 anos dia 28 de junho de 2008, entdo de dois em dois
anos eu tinha um filho. Tive 10 filhas mulheres e dois homens, mais uma
morreu com um ano ¢ oito meses ¢ ficou nove vivas. Comecei a fazer os
partos em Minas Gerais, com as minhas filhas, elas comegaram a casar e
comegcaram a ter filhos e tinha uma mulher que morava em minha casa ela se
chamava Nelcinda, mas chamavamos ela de Preta, ela morava 14 em casa e
tinha trabalhado muito na enfermaria, era parteira, falou comigo dizendo que
eu deveria acompanhar os partos pois ia dar uma boa parteira. (DONA
LUIZA, 06/2008)

Haveria, assim, um momento em que a pessoa madura deixaria de ser ativo na
sociedade, deixaria de ser um propulsor da vida no presente, restando-lhe entdo a funcao
propria de lembrar, a de ser a memodria da familia do grupo, da instituicdo e da
sociedade que norteia. Sdo significagdes presentes na oralidade de dona Luiza que,
quando ¢ solicitada a rememorar sua trajetoria, ela constrdi uma tessitura do passado

associando as fungdes sociais que desempenhou ao longo da vida: mae e parteira.

3.2 Representacoes Religiosas e Objetos de Memoria.

Percebe-se, a partir da oralidade, que a memoria desses migrantes ¢ encarregada
de guardar as lembrangas do passado do grupo e, a partir disso, conforme Bosi (1994), a
memoria de idosos deve também trabalhar, no presente, uma vez que para a autora os
mais velhos possuem a fungdo social de transmitir valores e simbolos do grupo ao qual
pertence, o que se percebe ativamente nos migrantes entrevistados nesta pesquisa,
principalmente nos que vivenciaram a chegada a Ronddnia, a necessidade de transferir
para outras geracdes objetos materiais e signos que fazem parte de sua centralidade
cultural.

A partir do convivio com os entrevistados no clima informal de suas casas, e
com base na propria experiéncia deste autor enquanto filho de migrantes, pode-se
afirmar que hd uma valorizacdo dos mais velhos na continuidade e manutengdo de
dados elementos simbolicos, como a religido, normais éticas, divisdo de género,

valorizacao do trabalho, entre outros. E evidente que a transmissdo de valores ndo foge
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a receptividade no mundo contemporaneo, com as caracteristicas da configuracao atual
no centro-sul de Rondonia.

Em um ambiente urbano, por exemplo, percebe-se que tais geracdes nem sempre
recebem essas simbologias da forma como os mais velhos receberam e procuraram
passar a eles'’. Independentemente desse quadro, interessa aqui que a continuidade de
visdes de mundo que os mais velhos procuram passar para as novas geragdes ¢ uma
forma de tornar viva a memoria coletiva do grupo que compartilha o que se intitula aqui
de ethos colono, reconstruindo formas de experiéncias passadas em relacdo a tradi¢ao
familiar.

Nesse sentido, na linha rural LC 80, localizada na cidade de Ouro Preto do
Oeste-RO, ¢ marcante a integracdo dos individuos em torno da comunidade religiosa
Nossa Senhora da Guia. Os mais velhos fazem questdo de ir a igreja, da qual, em geral,
participam desde que chegaram a Ronddnia; em muitos casos, ajudaram a construir tal
espago religioso, mostram justamente uma tendéncia a manutencdo da identidade
religiosa do grupo.

No que tange a familia, percebem-se signos religiosos em todas as residéncias
visitadas, seja com o recurso imagético, por meio de imagens de santos, objetos como o
terco em um local visivel, ou a biblia em um altar, ambientacdo que possui uma
significacdo enorme, uma vez que toda familia e as proprias visitas acabam consumindo
tal signo.

A continuidade dessas praticas de representacdes ligadas ao ambito religioso
entre os migrantes mostra um horizonte de necessidade de manifestacdo com o sagrado
e manutencdo da dindmica no cotidiano do grupo, constituindo-se um regramento moral
na vida deles. Sendo assim, a importancia do culto dominical na comunidade, a reza e
outras estratégias que manifestam essa for¢a simbolica ¢ muito comum e importante
entre as pessoas entrevistadas por este pesquisador.

O inicio do espaco de religiosidade ja em propriedades rurais em Ronddnia se
deu em comunidades religiosas, em sua maioria do seguimento catolico, cujos templos
foram erguidos quase sempre pela propria comunidade que, com materiais de

construgdo e terreno doados, erigiam em conjunto a propria igreja, em geral de simples
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Aprofundar tal tematica, ndo € o objetivo aqui, entretanto, sabe-se que ¢ interessante tal elemento, uma
vez que se liga & memoria e a identidade de migrantes que vieram para Rondonia a partir da década de
setenta.
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estrutura, como enfatiza Teixeira (1994) em relato de visita a regido no final da década
de oitenta.

A construcdo fisica desses espagos esta ligada a reproducdo de simbolos
correlacionados a religiosidade, e por isso ¢ fundamental ligacdo entre identidade e
memoria'®, uma vez que as representagdes sociais sio trazidas & memoéria dos migrantes
e, a partir do desejo de continuidade dessas, definem a identidade que acaba por

permitir, através da retrospec¢do, a manutencao de seus simbolos.

A religido era, e continua sendo, importante para o homem que vivia, e vive
do cultivo da terra e faz do seu uso um espago vital. O sacro torna-se um
elemento dindmico da cultura, seja como imagindrio (mito), seja como
organizagdo comportamental da vida, dos valores morais e dos rituais
cotidianos. O espago do sagrado e lembrado como uma unidade que liga vida
e morte, como constitutivos de um conjunto tinico. A religido busca ensinar a
viver para melhor morrer (TEDESCO, 2004, p. 262).

Assim, na luta pela manuten¢do da identidade social dos migrantes no interior de
Rondoénia, percebe-se, na memoria dos mais velhos, a presenga dos simbolos e suas
significacdes ligadas a costumes na religiosidade, além de uma forma de tornar o
cotidiano continuo. Entende-se que esta relagdo com o sagrado de alguma forma se liga
ao que ja foi exposto aqui em relacdo a construgdo de uma temporalidade, uma vez que
a compreensdo social de realidade dos migrantes foi reconstruida ao se alocaram em
Rondonia pds década de setenta.

Também se percebe que esses migrantes ddo grande importancia a formas de
praticas de representagdes, como determinados objetos que se tornam uma espécie de
reliquia a revelar comportamentos e convicgdes e acdes na vida cotidiana; enfim, uma
série de vestigios que podem ajudar a compreender a centralidade da cultura desse
grupo.

Bosi (1994) chama esses objetos de “Objetos de memoria”, os quais Tedesco
(2004,) denomina-os de “Objetos reliquias”. Esses objetos podem ajudar a compor uma
dada imagética ligada ao modo como os migrantes compdem suas memorias e
reconstroem suas identidades, a partir de uma autoidentificacdo, uma vez que muitos
objetos sdo dos lugares de origem e ajudaram a reconstruir sua personalidade em seu

novo espago de sociabilidade e composicdo de seu novo cotidiano, afinal, “saber o que

' Ligacdo defendida enquanto elemento Teérico por CANDAU (2012)
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fomos confirma quem somos” (TEDESCO, 2004, p. 264) ¢ a identidade assegura e

amarra a constru¢ao do passado, confirmando-a no presente. Entdo:

Vim naqueles carros pequenos que nds tinhamos, uma D20 e uma Toyota.
Meu marido comprou a Toyota no dia de nds virmos so6 pra trazer a mudanga,
na realidade ndo era mudanga sé trouxemos as roupas, as ferramentas e as
coisas principais. Nossos objetos, moveis ele vendeu tudo, ele teve coragem
de trazer o cachorro, mas ndo teve coragem de trazer minha maquina de
costura. Eu costurava, mas ele me convenceu prometeu de comprar outra,
comprou uma maquininha velha que me deu trabalho pra caramba.
(DOLVINA LORENZETE, 02/2009).

Dolvina Lorenzete constroi representagdes em relacdo a perda de seu marido a
partir de dois elementos: o cachorro e sua maquina de costura, “ele trouxe o cachorro
mds ndo trouxe minha maquina, e foi por causa desse mesmo cachorro que ele morreu.
(02/2009)”

Apesar do tom, isso ndo foi dito de forma pesada, como se seu marido houvesse
orquestrado sua propria morte. Em sua tessitura sobre esse vivido fica latente os
infortunios da migra¢do, no Parana no dizer dela eram “bem de vida”, més a vontade de
conseguir o Eldorado na forma de grandes quantidades de terra, por parte de seu marido,
acarretaram a migracao para Rondonia, que na percepc¢ao dessa entrevistada trouxe mais
perdas que ganhos.

Fica clara a importancia que ela atribuiu a um objeto de memoria, sua maquina
de costura que, além de elemento de sua vida laboral, foi um objeto que a acompanhou
em sua trajetoria pessoal no estado do Parand. Nesse contexto, para Bosi (1994), tais
objetos ganham uma significacdo sentimental, sendo algo que o individuo gostaria que
permanecesse imovel.

E como se tais objetos personificassem suas experiéncias, sendo muito
significativo para o presente. No decorrer de sua oralidade, observar a énfase que
Dolvina da a perda de sua maquina, atribuindo a culpa ao seu marido, mostrando a
partir disso ndo apenas sua relagdo com esse objeto de memoria, mas também uma
relagdo de género e hierarquia, uma vez que € no siléncio de ter que se adaptar a perda
de sua maquina de costura, a partir da decisdo de seu marido de ndo trazé-la na mudanca
para Rondonia, que se percebem formas de hierarquias sociais compartilhadas nesse
grupo, mostrando a mulher subserviente respeitando e se adaptando as decisdes do

patriarca da familia.
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3.3 Hierarquias sociais

No contato com memorias desses migrantes, percebe-se que as diferenciagdes
em relagdo a organiza¢do de uma hierarquia pela idade e pelo sexo sdo muito marcantes
na funcdo social do grupo, fato que acaba por definir a conduta no cotidiano dos
individuos na familia e nas agdes sociais como um todo. O que se observa, a partir da
oralidade desse grupo, ¢ que a conduta de género masculino enfatiza com maior rigor as
obrigacdes em relacdo ao trabalho e a terra, logo, as fungdes sociais no nucleo familiar.

J& as memorias femininas ndo ignoram aspectos de trabalho na terra, mas
percebe-se que as mulheres se dedicam em maior contetido as responsabilidades das
obriga¢des domésticas, mesmo quando também ajudam nas atividades agricolas.

Percebe-se, ainda, nas narrativas a construcdo de um imagindrio de
representacdes definidoras de fungdes sociais, sejam elas ligadas a subserviéncia ou a
afirmacdo da autoridade e do poder. Dessa forma, essas significagdes de hierarquia e
poder sdo compartilhadas no ambito da memoria social desse grupo e, por
consequéncia, também dialogam com a identidade, uma vez que ela é socialmente
construida e compartida e historicamente determinada.

Naquela época as mulheres pareciam que sofria mais que os homens, porque
a gente trabalhava e andava o mesmo tanto e quando chegava eles iam tomar

banho e deitar, descansar ¢ eu e minha cunhada ainda ia fazer fogo pra ajeitar
a janta, arrumar as coisas pra depois ir deitar. (EVA JANUARIO, 02/2009).

Ainda sobre a divisdo de tarefas dos migrantes, percebe-se desde o trabalho de
pesquisa de graduagdo para monografia, (ERNESTO, 2011) algo que Tedesco (2004)
também identificou entre migrantes no Rio Grande do Sul, em familias que praticam em
sua propriedade tarefas ligadas a agricultura, que as obrigagdes domésticas se situam
numa Otica secundaria, embora tais afazeres sejam feitos exclusivamente pelas
mulheres.

Identificou-se entre os migrantes a ideia de que o trabalho na agricultura ¢ uma
atividade da familia, ndo uma atividade individual com divisdo de género, pratica a qual
toda a familia: pai, mae, e filhos se dedicam no trabalho produtivo da terra. O paradoxo
desta situacdo gira em torno de relagdes de poder, uma vez que a percepcao da atividade
doméstica, por sua vez, ndo se correlaciona na compreensdo do grupo como a atividade

agricola, recaindo apenas para a mulher. Entdo, ela leva uma dupla jornada, durante o
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dia ajuda no trabalho agricola, e a noite, enquanto o restante da familia descansa se
dedica aos afazeres da casa.
Maria Barros expressa o cotidiano que enfrentava:

Quando meu marido adoeceu tive que trabalhar na roga, rocei uma terra que o
barro dificultava o trabalho, tive que trabalhar com as maos, pedi pra um
vizinho meu me ajudar para vé como fazer para da tudo certinho e, eu
consegui, tudo que eu plantei vingo, foram cinco alqueire. Depois ele sarou e
continuou a trabalhar imagine uma mae de dez filhos trabalhar na roga, e
levar comida, subir serra com menino de doze anos, porque ndo tinha quem
cuidasse, ele nunca gostou de cuidar de menino, tinha hora que eu chegava

sem um pingo de sangue eu me sentava e caia. (MARIA BARROS,
01/2008/)"

A fungdo social dessas mulheres migrantes, principalmente as que vivenciaram a
chegada a RondoOnia, ¢ extremamente ardua e, como mae e esposa, elas deveriam
permanecer submissas a vontade dos seus maridos. Para Moser (2006), as mulheres tém
dentro de seu inconsciente uma estrutura moral que lhes prendem bem mais que uma
escrava ao seu Senhor e, com isso ela tenta se adaptar ao seu meio social, bastando
lembrar o episddio ja citado a pouco por Dolvina Lorenzete, que teve de reconstruir sua
vida no contexto de migragdo sem seu objeto de memoria, uma maquina de costura,

algo que marcou a sua trajetoria pessoal na vinda para o estado de Ronddnia.

A alimentagdo, a educagdo dos filhos, tudo partia da mulher, se tinha que ir
em uma reunido de colégio era a mae!, S6 tinha mae! Vocé ndo via um pai
nas reunides, era s0 mae que tinha ali, tudo que tinha que se fazer tinha que
ser pela mao dela, e a gente que tomava conta, ¢ ndo era s6 eu, eram todas
que moravam aqui.

Nossa Mae! Eu mesmo na oficina de costura, o meu marido nao permitia que
eu tomasse as decisdes, ele ndo permitia, € mesmo que eu ndo concordasse
com a decisdo dele eu tinha que aceitar porque ele era a cabeca da casa, era a
realidade, a realidade era essa, entdo a gente tinha que ta sempre, né!
Submissa a isso tudo ai. (MARIA BARROS, 01/2008).%°

Ainda para Moser (2006), a identidade da mulher no Brasil foi construida por
um modelo patriarcal, na qual a mulher somente tem sempre obrigagdes a cumprir em
virtude de sua fung¢ao social. Sua liberdade se condicionava ao trabalho e ao cuidado do
seu lar. Deveria ser o exemplo da familia, na forma de uma mulher “comportada”, para
proporcionar o sucesso de sua familia. Sua for¢ca era de uma matriarca, mas ndo era

reconhecida e nem poderia tomar as decisdes, por mais que suas ideias fossem para o

crescimento financeiro da familia.

' Nome Ficticio, a pedido da entrevistada.
% Nome ficticio, a pedido da entrevistada.
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A sociedade também impunha comportamentos e criava modelos que eram
assimilados segundo os interesses de uma classe e grupos. Como no caso da igreja, que
em sua doutrina indiretamente pregava a subserviéncia e humilha¢do da mulher.

Maria Barros e Genuina Prates evidenciam:

Lembro-me, de ter ido a missa, pois estava precisando de uma palavra de
conforto, nesse dia quem estava celebrando a missa era um padre de fora, ndo
lembro o nome dele, quando cheguei, ele ja estava falando e perguntou
quantas vezes vocés se ajoelharam e beijaram o pé do seu marido e pediram
perddo pra ele? Veronica enxugou os pés de Cristo com o cabelo e quantas
vezes vocés mulheres fizeram o mesmo? Eu estava arrasada pelo desrespeito
com que meu marido me tratava, pedir o perddo pra qué? Se quem foi traida
fui eu. Nao!, as coisa ndo sdo assim nao, ¢ preciso ter respeito, eu acho que o
marido tem que respeitar a mulher, a mulher ao marido e aos filhos. (MARIA
BARROS, 01/2008).*'

Aqui no comego as mulheres eram mais para trabalhar, trabalhar em casa,
trabalhar na roca e hoje no, as mulheres também participa de tudo né? Tem
as mulheres que gostam de participar e tem muita mulher ainda que num
gosta de participar da parte social né? As vezes sé gosta de ir na igreja rezar
ou as vezes s0 gosta de trabalhar, cuida de casa e hoje ¢ a maioria das mulher
gostam de jogar bola, gostam de participar da vida social, entdo mudou
muito. (GENUINA FERREIRA PRATES, 06/2012)

Percebe-se, através da oralidade dessas mulheres, que suas historias mostram
modifica¢des na forma como interpretam seu passado, isto ¢ totalmente perceptivel na
narracdo de Maria Barros, uma vez que o discurso e as praticas religiosas, sobretudo da
igreja, a0 mesmo tempo em que tiveram grande aceitacdo, em dados momentos também
tiveram contraposigdes, ou seja, nem tudo foi absorvido passivamente e sem conflitos.

Nessa experiéncia de pesquisa e aprofundamento do referencial teérico, observa-
se que as manifestacdes humanas ndo sao homogéneas e continuas e que o interessante
da oralidade para andlise da cultura ¢ que na narrativa de cada sujeito, além de
elementos institucionalizados na memoria coletiva, visualizam-se estratégias que cada
biografia criou para enfrentar problemas cotidianos.

E assim que Dona Dolvina, em sua oralidade, revela elementos altamente
ilustrativos sobre as relagdes sociais de género que envolvem hierarquias e relagdes de
poder entre esses migrantes. Dona Dolvina, assim que chegou a Ronddnia com sua
familia, ficou vitiva, pois seu marido faleceu em um acidente de caga, em decorréncia
de um tiro acidental, entdo, em suas palavras “passou a ser o homem e a mulher da
casa”, com medo do presente e do futuro e, com doze filhos para cuidar, ndo teve outra

opcdo sendo pegar as ferramentas agricolas e, sozinha, realizar o plantio e a colheita.

! Nome ficticio, a pedido da entrevistada.
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Depois da morte do meu marido tive que ficar sozinha com todos os meus
filhos. Sempre trabalhei na roga, mesmo com filho pequeno, plantava milho,
plantava arroz, tinha de levar a mula 14 pra buscar, erguer em cima do lombo,
pular pau, era dificil, a gente ndo tinha nenhuma pessoa, era todo mundo
pequeno e a gente também nao sabia manobrar as ferramentas que tinha, tive
que aprender. Foi uma batalha, a gente ia pra roga e tomava chuva, e isso
estragou a saude de todos que estavam ali naquela batalha.

Os planos do meu primeiro marido se tivesse dado certo eram bons, se ele
ndo tivesse morrido, porque ele trouxe todo aquele povo e pagava as despesas
todas, mas fazia os documentos, ¢ dividia os lotes e nds iamos ficar com
duzentos hectares de terras aqui. Por que 14 a gente tinha até um gadinho, e
vendemos a terra e tudo que tinhamos porque era bom de prego. ( DOLVINA
DE LOURENZI DOS SANTOS, 02/2009).

Seu depoimento ajuda a pensar as dificuldades de um processo migratorio, o
qual se da pelo deslocamento de migrantes para milhares de quilometros de onde
residiam para comegar uma nova realidade. Em sua percepg¢do, havia o objetivo de um
futuro melhor para os filhos, um sentimento presente em todas as entrevistas,
independentemente do género do entrevistado. As dificuldades, na relagdo homem e
meio ambiente, renderam duas perdas para Dona Dolvina: o marido como ja falado
aqui, além um filho que fora atingindo por uma arvore no momento de ser derrubada,
quando se realizava a limpeza da propriedade para elabora¢ao do pasto, pois era pratica
comum a venda de madeiras de lei para madeireiras nas proximidades da BR-364 na
regido naquele momento.

Dona Dolvina expressa que mesmo com a ajuda dos vizinhos com mutirdes de
apoio, sua organizacdo familiar foi totalmente revista, uma vez que ela assumiu um
novo papel, o de lider.

Observa-se que mesmo tendo essa nova funcdo social, sem a vigilancia do
patriarca, ndo deixa de alguma forma de estabelecer relagdes de hierarquias de géneros,
como, por exemplo, conjecturar o que seu marido faria ou pensaria sobre determinados
atos que estava gerenciando, ou mesmo em relagdo a situagdo econdmica de sua familia.

Na oralidade dos entrevistados, a nogdo de familia aparece quase sempre envolta
da percepcao da figura paterna, seja o entrevistado masculino, ou feminino, a tessitura
da constru¢do do passado, principalmente em relacdo as dificuldades no momento da
chegada, como aquisicdo do lote e adaptacdo, permeia as atitudes do patriarca familiar.
O motivo parece claro; sdo representagdes culturais ligadas ao reconhecimento da nog¢ao
moral de obediéncia ao homem e chefe da familia, afinal, o dominio econdémico e
produtivo na propriedade ¢ fun¢do social do homem no grupo que compartilha o ethos

colono.
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Eu e meu pai ndo tinhamos vontade de vir pra c4, s6 viemos por causa dos
outros filhos. Meu pai disse que no Espirito Santo ja ndo dava mais pra nos
vivermos, entdo como eu ja tinha meus irmdos que moravam aqui, € uma
cunhada que so6 vivia dizendo que queria vir pra Rondonia, eu sei dizer que
eu ficava era com raiva, ndo tinha nenhuma vontade de vir, mas o povo todo
ficou doido pra vir. Meu pai quando foi morar no Espirito Santo era tudo
mata, ¢ foi ele, mae e os seis meninos, eu tinha cinco anos e me criei 14, por
isso quando me falaram vir pra c4 me lembrei do sofrimento do meu pai, por
que 14 era mata bruta sem recurso ele tinha que ir pra feira vender e comprar
as coisas e a distancia era como daqui pra Ji-Parana ia a pé e voltava em um
desses carros cargueiro, ndo tinha comércio perto. (GENUINA FERREIRA
PRATES, 06/2011).

Meu pai era uma pessoa muito sisuda, ndo tenho o que falar mal dele nao, ele
meteu na cabega que queria vir para Rondonia, ndo teve quem tirasse, veio
pra ca em noventa, moravamos no Espirito Santo, era essa mesma linha,
quando meus pais chegaram foram morar na casa do meu tio ai ele comprou
os dois primeiros alqueires, ele tinha roca de feijao e milho, trabalhando teve
lucro vendendo esses grdos, eu ainda em Vitdria ajudei a comprar esses
outros pedagos. (MANUEL FRANCISCO DE OLIVEIRA, 02/2009.).

O homem, na percepcao desse grupo, € a quem cabe liderar o trabalho e, por
isso, a ele ¢ reservado o social, o espaco publico; @ mulher cabem os espagos privados,
por razdes de mecanismos de repressdo da organizagdo social.

Uma exemplificagdo clara disto estd na oralidade desses migrantes que, ao
recordarem de lembrancas maternas, sempre narram e as articulam a partir das relagdes
sociais no ambito do espago doméstico, estendendo ao maximo informagdes da doenca
que acarretou a morte da matriarca.

Nivaldo Lucas (06/2011), ao falar de sua mae, escolhe a temporalidade da mae
ja idosa e viuva, enfatizando que ela ndo se relacionava bem com sua esposa, em virtude
de ndo gostar de dividir as tarefas domésticas e dizendo que a solucdo encontrada por
ele foi construir na mesma propriedade uma casa apenas para sua mae e, nas palavras
dele, “ali ela limpava a casa, ficava feliz cozinhando e fazendo a comida dela, entdo

sempre que podia eu ia 14, ela logo fazia um prato e eu comia”.

3.4 “No6s” e os “Outros”: Identidade e Diferenca.

O contato com os entrevistados permite a percep¢do de que os migrantes centro-
sulistas viam com certa hostilidade e desprezo o modo de vida das populagdes
tradicionais amazonicas ja sedentarizadas na regido, resultante de choques culturais
entre indigenas, europeus, € o proprio nordestino vindo para Amazdnia em virtude do

surto gutifero no século XIX.
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No Brasil, ndo foi a primeira vez que esse tipo de choque aconteceu; os proprios
descendentes desses migrantes do centro sul do Brasil, no século XIX, durante a
colonizagdo do Oeste do Parand, houve também o reconhecimento da diferenga entre as
populacdes tradicionais daquela regido. (ZAMBIASE, 2000).

O desprezo pelas populagdes tradicionais aparece de forma sutil e subjetiva na
fala de um dos entrevistados que, ao ser indagado sobre o relacionamento com os
seringueiros que ja habitavam a regido durante a execu¢do do Projeto PIC Ouro Preto,
profere a seguinte fala, acompanhada de uma expressao facial de desprezo: “¢ um povo
sem cultura, um povo diferente, do mato”. (NIVALDO LUCAS, 06/2013)

A frase dita pelo entrevistado referido anteriormente remete a inimeras leituras,
visto que, no imaginario desses migrantes vindos do Centro Sul do pais, as populagdes
tradicionais da Amazonia produziriam atividades cultural inferiores e, a razdo ndo ¢
unica, mas parece se concentrar naquilo que Teixeira (1998) define como visdes de
naturezas distintas, que produzem discursos culturais opostos sobre a relagdo com o
ambiente, uma vez que para essas populagdes a manutencdo da floresta seria essencial,
visto ser a razdo de sua manutencdo cultural e econdmica e ja para o colono, a
derrubada da mata fazia parte de sua logica de trabalho, configurando-se como o
primeiro passo para a pratica da agricultura.

Compreende-se que este quadro de contraposi¢cdes de discursos ocorre em
fun¢do de culturas também distintas postas abruptamente em um mesmo espago de
colonizagdo, compreendendo, no dizer de Teixeira (1998), que a natureza, enquanto
meio de interagdo do homem, também ¢ percebida, sentida e imaginada de forma
distinta, gerando varias significagdes, experiéncias e identidade, em relagdo a cada
grupo que com ela interage.

Essa marcagdo da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simbdlicos de
representacdes, como por meio de formas de exclusdo social. No dizer de Hall (2012), a
identidade também depende da diferenca; identidade e diferenga partilham uma
importante caracteristica: elas sdo o resultado de atos de criagdo linguistica, uma vez
que sdo ativamente produzidas em um mundo social e cultural. Sendo assim, ambas sdo
fabricadas através da linguagem como criagdes sociais e culturais.

Dizer que sao o resultado de atos de criagdo linguistica significa dizer que elas
sdo criadas por meio de atos de linguagem, o que parece algo 6bvio, mas como sio

compreendidas nesta discussdo como certos “fatos da vida”, se esquece com frequéncia



64

de que a identidade e a diferenca tém que ser nomeadas, sendo por meio de atos de fala
que sdo instituidas como tais.

Os pronomes “Nos” e “Eles” na teoria de identidade e diferenca de Hall (2012)
ndo sdo simples categorias gramaticais, mas evidentes indicadores do que o autor chama
de posicao-de-sujeito, evidenciando fortemente marcas de relagdes de poder. Esse autor
trata identidade e diferenca dentro de produgdes simbdlicas e discursivas. Nesse sentido,
a identidade, assim como a diferenga, ¢ uma relagdo social com aquilo que ele chama de
vetores de forga e, ao se enfatizar a identifica¢do e evidenciar o diferente, traduz-se o
desejo dos diferentes grupos sociais, assimetricamente situados, de garantir o acesso
privilegiado aos bens sociais.

Nota-se, na oralidade desses migrantes que viveram a experiéncia da chegada a
Rondodnia pds década de setenta, uma forma negativa ao falar dos grupos humanos ja
presentes na regido (indigenas, caboclos e seringueiros) e esse imaginario negativo
sobre outras culturas se relaciona também a posse de sua propriedade rural, uma vez que
segundo jornais da época e literatura pesquisada para esta dissertacdo (TEIXEIRA,
1998) naquele momento, tanto seringueiros como indigenas de alguma forma, enquanto
grupo civil busca uma representatividade do que entendiam como seus diretos, em
muitos momentos vao até mesmo a Brasilia tentar assegurar a demarcacdo de suas
terras.

O migrante centro-sulista tenta negar a existéncia deste “outro”, afinal, como ja
enfatizado aqui, na propria propaganda feita por agéncias do governo durante a década
de setenta, a AmazoOnia seria um espaco vazio e, negar a existéncia de outros grupos e
eleger sua existéncia como hegemonica, configura-se como uma forma também de
garantir e justificar a posse de sua propriedade agricola, amparada no discurso de
trabalho produtivo.

E a partir destes elementos de identidade e diferenca, entre centralidades
culturais distintas (TADEU, 2012), que se afirma que a institucionalizagdo de discursos
pela memoria ¢ pensada em termos étnicos, pois 0 grupo constroi sua memoria social
tendo como matéria prima a diferenciacdo entre “eu” e “eles”; esse ¢ o principal fator de
diferenciagdo no ambito cultural que aparece em fragmentos de memoria enquanto uma
forma de sele¢ao de discurso como visto acima.

Outro elemento que produz, na 6tica do migrante centro-sulista, essa nocao de
diferenca ¢ a forma de compreensdo do trabalho, uma vez que a producdo agricola de

muitas populagdes tradicionais da Amazdnia, como os seringueiros, estd basicamente
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voltada para o autoconsumo, tendo em vista seu relativo isolamento na floresta e sua
forma de produc¢do, que dava pouca importancia a no¢ao de propriedade privada.

Desta forma, tais diferenciacdes no ambito da percepcdo de trabalho
promoveram contraposi¢cdes entre esses dois grupos, migrantes centro-sulistas e
seringueiros. Para o migrante, a no¢do de trabalho arduo e produtivo na terra liga-se a
percepgao de honra e sacrificio, sendo uma das razdes de terem migrado para Rondonia,
uma vez que no seu imaginario as populacdes tradicionais da Amazodnia eram
preguicosas, ndo sendo propicias ao trabalho produtivo.

A compreensdo de que o elemento de valorizagdo do trabalho como um dever
moral se liga diretamente a centralidade cultural dos migrantes, presente ndo apenas nos
primeiros anos da migragdo, possibilita a percepcdo de que as novas geragdes que
permaneceram no campo no interior de Ronddnia também compartilham essa logica de
valorizacdo do trabalho, embora em muitos momentos tenham negociado essa
identidade e também compartilhem outros elementos identitarios, fruto da disseminacdo
de meios de comunica¢do no meio rural, ou até mesmo por terem estudado no ambiente
urbano.

Outra forma de manutencdo desse aspecto do ethos colono pode ser percebida no
meio politico em Ouro Preto do Oeste - RO, sendo bastante ter acompanhado as
campanhas politicas dos ultimos candidatos a prefeito para ver que o discurso de
“trabalhar para quem trabalha” ou “trabalhar para destemidos pioneiros” ¢ um mote
extremamente presente nas candidaturas ndo sé desta cidade, como também em todas de
Rondodnia que receberam grandes fluxos migratérios do centro sul do pais.

A partir disso, ¢ visivel quando os entrevistados narram acdes de lideres
politicos municipais, ocorre uma determinada identificagdo civil com eles, mesmo
quando criticam atos feitos pela biografia politica, isso ocorrendo porque tais politicos,
na percep¢do desses migrantes, também enfrentaram o trabalho, e sdo exemplos de
moralidade, podendo ser seus representantes. Para os migrantes entrevistados, ¢ o
desenvolvimento de uma ética do trabalho que promove o acimulo de capital, uma vez
que o progresso da propriedade familiar ndo se faria sem sacrificios, logo, sacrificio e
progresso no ethos colono andam juntos.

Nos depoimentos conduzidos, ¢ muito comum o chamado mito de origem,
aparecendo uma dimensao de uma cultura ligada a um espirito empreendedor, como se

pode comprovar nos trechos a seguir; “Assim que chegamos era tudo mata, sem estrada,
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era tudo na picada com o facdo”; “Quero dizer para voc€ que aqui s6 trabalhava quem
tinha disposi¢do mesmo” (JERONIMO FRANCISCO DE OLIVEIRA, 06/2011).

Percebe-se que existe na memoria coletiva desses migrantes uma espécie de
signo relativo a constru¢do da propriedade da terra, vinculado a ser pioneiro e ter
vencido a natureza, além de excluir ou minimizar o papel das populacdes tradicionais ja
presentes em Rondonia

Os migrantes mais velhos relatam com orgulho o fato de se apresentarem como
pessoas que se sobressairam e cresceram, economicamente, € COmoO pessoas que
venceram as adversidade na relagdio homem e natureza e, por conta disso, sdo as
populacdes legitimas e donas da terra, portanto, nada mais justo do que alcancem o
poder politico da regido, no sentido de eleger a maioria dos representes politicos locais.

Partindo da percepcdo tedrica de Halbawachs (2003) e Tedesco (2004) de que
memoria ¢ uma reconstrucao do passado de acordo com fustigagdes do mundo presente,
as representagdes sociais em relagdo ao mundo do trabalho ¢ uma forma de dar um
sentido imediato a vida dos migrantes, em relagdo a legitimar suas propriedades
agricolas em Rondonia, colocando sua presenga nesta regido como pioneiros ou mesmo

herdis.
3.5 Memoria do Trabalho

Entende-se que a terra a partir da pratica agropecuaria foi um elemento
aglutinador e formador de elementos de sociabilidade na linha LC 80, assim como em
outras no interior de Rondonia. Para migrantes que chegaram a regido pés década de
setenta, ao dizer de Tedesco (2004, p. 234), a frase “viver da terra, com a terra e para
terra” reflete bem o elemento sociocultural desse grupo vindo do centro-sul do pais,
regido na qual ter resultados produtivos a partir de sua propriedade agricola ¢ uma
norma ética e se liga diretamente a identidade social.

Percebe-se a presenca de uma memoria ligada a terra, acompanhada de uma
valorizacgdo do trabalho na propriedade do migrante. Observa-se também uma ligacao a
otica do sacrificio e, nesse sentido, uma casa farta de comida ¢ um elemento de suma
importancia, dentro do que se chama aqui de ethos colono a revelar que, uma vez que ha
comida em abundancia, no imaginario desses migrantes, isso se relaciona diretamente
também a abundancia do trabalho das pessoas ligadas ao nticleo familiar.

Também se percebe que a relagdo de trabalho duro na terra para estes migrantes

e as dificuldades de adaptacdo com o meio ambiente contribuem para que eles
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desenvolvam uma forma de discurso progressista, politico e econdmico do pioneirismo,
“fomos os primeiros a chegarem aqui”*.

A valorizacdo do trabalho por esse grupo nao ¢ visualizada apenas em Rondonia,
como mostram Autores como Zambiase (2000) e Seyferth (1990) quando dizem que
esse grupo possui uma historicidade, uma vez que imigrantes de paises como
Alemanha, Italia, e Polonia, que se estabeleceram a partir do século XIX em regides
como parte de Sao Paulo, Parand, Rio Grande do Sul e Mato Grosso do Sul davam
grande significagdo a valorizagdo laboral ligada a terra, acompanhada da representacao
de brasileiros como individuos que possuiam uma forma degradante de trabalho,
havendo no imagindrio desses imigrantes uma espécie de “dignificagdo do trabalho”
apos sua chegada ao Brasil.

O que se conclui depois de refletir sobre isso € que os estados em que esses
imigrantes se fixaram foram os mesmos dos quais, a partir da década de setenta, saiu um
grande fluxo de pessoas para Rondonia. Dessa forma, as representagdes no imaginario,
como: possuir trabalho civilizado por ser “produtivo” e inferiorizar o ja existente na
regido como uma forma humana, de alguma forma j& eram percepcdes conhecidas na
cultura dos migrantes que vieram para Rondonia, uma vez que se atualizaram na
memoria experiéncias vivenciadas por seus antepassados imigrantes que chegaram ao
Brasil no século XIX.

Ainda sobre a relagio de trabalho, Maciel (2013) ** diz que estava entre as
projecdes do INCRA conceder lotes, preferencialmente para colonos que ja tinham
experiéncia de trabalho com a terra e, mais do que isso, que fossem capitalizados e que
conhecessem, além de técnicas agricolas, o relacionamento com investimentos ligados a
créditos agricolas. Era assim que o governo institucionalizado p6s 1964, representado
no interior de Rondonia naquele momento pelo INCRA, objetivava utilizar essa relagdo
do colono com o seu “trabalho produtivo” para ter uma garantia maior de sucesso no
Projeto de Colonizagdo PIC Ouro Preto.

Observa-se que os migrantes entrevistados fazem questdo de enfatizar que
carregam no corpo € na experiéncia da vida as marcas do trabalho, sendo visivel na
memoria desse grupo uma €énfase na relagdo entre perdas e ganhos na migragdo, o que

permite a conclusdo de que evidenciam os ganhos financeiros e a familia construida,

?? De alguma forma este pensamento sempre estava presente no decorrer das entrevistas.
> Maciel. Antonio Carlos. 02/2013. Informagio verbal proferida na Disciplina Formagio Sociocultural da
Amazoénia, do MHEC (UNIR).
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principalmente nos momentos informais da pesquisa, como em um almog¢o ou uma
conversa enquanto os migrantes mostram sua propriedade, alids, estes momentos sdo
ricos de significagdes culturais e auxiliaram muito a reflexdo deste trabalho.

Partindo-se da ideia de Halbwachs (2003) de que memoria ¢ uma construgdo no
presente a respeito de lembrangas que devem ser ditas sobre o passado, levanta-se a
seguinte problematica: qual a significagdo da énfase na perda e nos ganhos? Sem davida
a resposta ¢ multipla e, a partir da experiéncia vivenciada nesta pesquisa, pode-se
apresentar um indicio a partir do que Anderson (1982) chama de “Comunidade
Imaginaria”, no sentido das representagdes produzidas por grupos humanos no presente
em relacdo ao passado.

Sabe-se que a memoria ¢ um elemento fértil na criagdo de um discurso
institucionalizado em uma memoria coletiva, criando uma determinada temporalidade
na qual se fundem referéncias sobre episddios. Nesse sentido, como ja enfatizado aqui,
observa-se uma imagem mental sobre a valorizagdo de ganhos com o trabalho em vérias
narracdes de migrantes.

Aqui onde é a minha casa era tudo mata, o sofrimento foi muito grande, mas

o que deviamos fazer? S6 o fato de Deus me dar muita for¢a foi muito.
(LUIZA DE OLIVEIRA SOUZA, 06/2008).

Trouxe o meu comboio pra dentro da mata virgem. E, eu fui lutando, lutando,
lutando 14. mas com tamanha sorte quando eu cheguei aqui achei gente que
eu nem imaginava estar aqui. Encontrei um casal que eu peguei os filhos
deles 14 em Minas Gerais foi os primeiros filhos deles, quando eu fui pra
Mato Grosso peguei mais um, a mde dos dois primeiros tinha morrido e o
homem tinha casado de novo e ele estava com a nova mulher e eu tornei a
pegar o primeiro filho da segunda mulher, eu to bem aqui achando que estava
no meio de pessoas estranhas e 1& eu o achei de novo com a mulher gravida
de novo. Por causa deles descobriram que eu olhava mulher, gente eu
trabalhava o dia inteiro batia foice e outra hora era de enxada, quando
chegava de noite eu ndo tinha prazer de dormir de tdo cansada que estava.
Andava da quarentinha final da linha até¢ Tarilandia perto da serra e
voltavamos pra tras pro lado de Jaru até a 32. (DONA LUIZA, 06/2008)

Nesse grupo ¢ comum a saida de filhos para a formacdo de novos nucleos
familiares a partir dos casamentos. Os filhos se casam e, em virtude de haver muitos
irmaos, fato que geraria pouca terra em uma divisdo familiar da propriedade, os novos
casais buscam na migra¢do ‘“novos rumos” e, dessa forma, migracdo, casamento e busca
de novas ou maiores quantidades de terra fazem parte de uma légica cultural no Brasil
(SEYFERTH, 1990).

Assim, além de uma forma de novas familias procurarem terras, pensa-se que

isso ¢ também uma forma de reproduzir e consolidar sua identidade, uma vez que os
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migrantes, ao se deslocarem para outras partes do Brasil e, Rondonia se enquadra nesse
quadro, procuraram certa homogeneidade por meio de uma aglutinacdo de pessoas que
compartilham uma mesma identidade, no sentido de assegurar sua cultura ao se nuclear
em torno de outras familias também portadoras dos mesmos valores culturais na linha
LC 80.

Para Halbwachs (2006), esse quadro aglutinador de um grupo com uma mesma
centralidade cultural ¢ uma necessidade social, que forma uma comunidade afetiva a
partir do compartilhamento de uma memdria coletiva.

Para que nossa memoria se auxilie com a dos outros, ndo basta que eles nos
tragam seus depoimentos: ¢ necessario ainda que ela ndo tenha cessado de
concordar com suas memorias ¢ que haja muitos pontos de contato entre uma
e as outras para que a lembranca que nos recordam possa ser reconstruida
sobre um fundamento comum. Nao ¢ suficiente reconstruir pega por peca a
imagem de um acontecimento do passado para se obter uma lembranga. E
necessario que esta reconstrucdo se opere a partir de dados ou nogdes comuns
que se encontram tanto no nosso espirito como no dos outros, porque elas
passam incessantemente desses para aquele reciprocamente, o que s6 ¢

possivel se fizeram e continuam a fazer parte de uma mesma sociedade.
(HALBWACHS, 2006.p.34).

Na visao desse autor, a memoria coletiva ¢ um fendomeno social, ¢ uma forma de
construcdo de lembrangas sendo compartilhadas em uma forma de comunhdo entre os
participantes do grupo. Dessa forma, entre os migrantes entrevistados nesta pesquisa
houve um compartilhamento de uma mesma cultura e uma memoria social, mesmo
vindo de diferentes estados, ao se aglutinarem reviveram praticas de representacdes,
sejam no ambito da familia, da religido, das hierarquias sociais, do trabalho, da familia
ou da terra. O grupo, ao se recriar através da retrospeccdo da diversidade de
experiéncias, acaba atualizando “quem sou” no tempo e no espago, dialogando
diretamente com a identidade.

Sobre a memoria do trabalho, percebe-se que existe uma institucionaliza¢do na
memoria coletiva entre os migrantes entrevistados ao buscar a valorizagdo como
civilizados e portadores de trabalho produtivo e, por isso, na percepgdo deles teriam
vencido a natureza em Rondonia. Sendo assim, procuram representar a esfera do
trabalho quase sempre ligada aos oficios e sacrificios de uma vida sofrida que
enfrentaram na migragao para Rondonia.

E a partir desse norte que mescla pioneirismo com progresso econdmico que se
compreende que o cendrio da vida social desses migrantes ¢ determinado por formas de
representacao do passado, construido no presente. De alguma forma, isso se liga ao que

ja foi comentado anteriormente, utilizando a categoria de pensamento de Anderson
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(1982) sobre “Comunidade Imaginaria”, uma vez que a significacdo dessa oralidade se
liga diretamente a representagdes produzidas por esse grupo que, de certa forma,
institucionaliza como se deve lembrar o passado a partir de um presente.

Esse quadro ¢ uma espécie do que Tedesco (2001) chama de memoria ufanista,
no sentido de uma forma de institucionalizacdo de memorias, em que as biografias
entrevistadas por este pesquisador procuram uma dada genealogia, a partir de uma visdo
um tanto laudatoria quando falaram do cotidiano em sua propriedade rural, enfatizando
a esfera do trabalho como um sacrificio que gerou ganhos econdmicos, justificando,
inclusive, a decisdo de migrar, uma vez que as proje¢des econdmicas foram na visao
deles alcancadas.

As entrevistas realizadas neste trabalho foram aqui dimensionadas para uma
andlise de um quadro amplo, em relacdo a pensar como se constituiu a vida
sociocultural destes migrantes em Ronddonia. Dessa forma, como ja enfatizado nessa
discussdo, esses migrantes constituem um circulo humano, que possui uma
historicidade, e sdo de alguma forma descendentes de imigrantes que se fixaram em
determinadas regides do pais a partir do século XIX, o que constitui o que Tedesco
(2004) chama de Ethos colono em relacdo a uma grande valorizacdo do trabalho, da
familia, da casa e da propriedade agricola. Sendo assim, esses discursos sdo criados
dentro de uma centralidade cultural que evidencia uma memoria socialmente

compartilhada.

Essa tendéncia ufanista sob o viés do progressismo e do sacrificio nos alerta
para a necessidade de problematizar essas representacdes contidas nos relatos
de memoria. Portelli fala em representagdo contida no relato oral que ndo se
autocontém, ou melhor, a realidade nao se apresenta a si propria, ela possui
um conteudo de narrativa que pré-existe, que ¢ contextualizado,
complementado, problematizado. (TEDESCO, 2001, p. 71).

Entende-se aqui que esses migrantes, no bojo cultural da vinda para Rondonia,
recriaram representagdes a partir de suas praticas culturais ligadas a valorizagdo do
trabalho produtivo na terra, mas exatamente por isso, na percepcao deles, a vinda para
Rondodnia pode ser valorizada; em outras palavras, o trabalho e a terra ddo sentido a vida
desses migrantes.

A memoria, como diz Halbawachs (2003), ¢ seletiva, ¢ expressao de localizagdo
e cruzamento de temporalidades que ao mesmo tempo reconstroi e omite praticas de
representacdes. O cotidiano dos migrantes também ¢ conflituoso e essa construgdo
temporal, sob a dtica do homem vencendo a natureza e ao mesmo tempo conhecendo-a,

dar-lhes sentido, com o olhar que ja conhecia uma temporalidade, e a sintese ¢ um
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formato de vida passada no presente, a busca por um sentido ontoldégico com
rememoracoes e reconstrugdes. (TEDESCO, 2004)

E importante pensar aqui que a compreensao da natureza, por esses migrantes,
ganha percepgdes diferenciadas, a partir de sua cultura e sua constru¢do de mundo.
Tedesco (2004) mostra que entre este grupo o meio ambiente ndo ¢ apenas a chuva,
floresta, sol, rio, mas toda uma natureza modificada por ele como seu rocado e seu pasto
que alimenta sua criacdo. Isso ¢ tdo marcante em sua trajetéria que o periodo maior de
apropriacdo humana desse meio natural ¢ presente em quase todas as memorias que
chegaram até este pesquisador, quando relatam com extrema dificuldade o que foi dar
0s passos iniciais em um lote sem a infraestrutura béasica prometida, com animais
peconhentos, o desafio da derrubada da mata virgem; as palavras “inchada” e “foice”
sdo tdo comuns entre esses migrantes quanto o receio da vinda para Ronddnia, mas ao
mesmo tempo remeteram a esperanca de dias melhores.

Para esses migrantes, falar da adaptacdo em relagdio ao meio ambiente,
enfatizando o mito de origem ¢ também um jogo de temporalidade, uma vez que a todo
o momento existe um jogo dual entre passado e presente, pois quando eles relatam uma
experiéncia marcante das tensdes vividas e ao mesmo tempo os frutos colhidos, os
ganhos econdmicos, sejam da propriedade ou bens materiais adquiridos, a melhoria da
qualidade de vida, a educagdo dos filhos, de alguma forma isso tudo se relaciona a
constru¢do de uma temporalidade, a partir da dindmica entre a adaptag@o atual e as
expectativas passadas.

Nos primeiros meses que nos estdivamos na linha 20 ndo apareceu ninguém
pra ensinar a espantar o mosquito da maléaria, demorou a chegar aquela turma
da SUCAM, quando nds estdvamos 14, ja usdvamos o comprimido que nossos
maridos iam pegar, s6 ndo sei onde porque eles ndo diziam. A malaria pegou
de um por um ndo ficou uma familia, nem pessoa da familia sem pegar
maldria, e tinha gente que ficava mal demais que chegava a desmaiar, eu fui a
ultima a pegar, entdo socorria os outros, aplicava inje¢cdo no musculo, na veia
daquele povo e nunca tinha feito um treinamento pra nada. Meu Deus todo
mundo magro de, tanto pegar maléria, ¢ em mim s6 deu uma vez porque logo

a SUCAM veio e trouxe os comprimidos de cloroquina. (DOLVINA
LOURENZETE, 05/2009).

Minha maior dificuldade era em andar, peguei um problema que eu tenho até
hoje, muitas vezes eu até choro, porque eu andava daqui pra 32 (Linha) todo
dia com peso, me deu umas dores no pé na regido do calcanhar que chegava a
ser insuportavel, mas eu vou fazer um tratamento. (EVA JANUARIA
SERAFIM, 05/2009).

O Onibus (pau de arara) a gente contratou la. Mas antes de fazer a nossa
mudanga, viemos aqui pra comprar a propriedade, quando chegamos em
Cuiaba, era tudo estrada de chdo estava aquela fileira de gente pra vindo pra
Rondénia, era muita gente ndo tinha vaga entdo a gente esperou umas trinta e
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seis horas até surgir trés vagas, ai ndés embarquemos no 6nibus que tinha
antigamente da andorinha. E foi aquele baita sofrimento até chegar aqui em
Ouro Preto. Deus me livre! Até hoje eu tenho ainda asco daquela viagem que
até meu ouvido estourou de tanto tomar vento no meio daquela carroceria de
caminhdo. Uma das piores coisas da minha vida foi essa viagem do Parana
pra Rondoénia, foi uma aventura das maiores, hoje eu ndo faco de jeito
nenhum ndo porque foi dificil, foi tudo muito gostoso houve briga na
estrada... Teve perca de documento, perca de cachorro. (NIVALDO LUCAS
DE FREITAS, 05/2009).**

Enfatiza-se aqui que ndo se pretende analisar a oralidade como algo solto, que
paira no ar e emite apenas uma concepgdo de verdade, sendo fun¢do nesta pesquisa
provar que essas falas aconteceram. A proposta caminha na direcdo de problematizar tal
fonte a partir da centralidade cultural deste grupo; sendo assim, utilizando a categoria de
pensamento de Giron (2000, p. 36), questiona-se por que a oralidade revela apenas
vitorias? Para o referido autor, essas lembrancas que enfatizam o ufanismo e heroismo
também sdo auséncias, visto que elas ocultam o fracasso, os vicios, a perda da terra
natal, o luto, a saudade, enfim, a lembranga da dor ¢ substituida pelo heroismo, e isso
estd presente na forma como esse grupo institucionaliza sua memoria coletiva.

Nao se estd aqui afirmando que a oralidade desses migrantes deve ser justificada
apenas a partir desta relagdo do homem e trabalho, mas se entende que ela ¢ um
elemento cultural que evidencia o enquadramento de andlises sociais. De alguma forma,
defende-se que analisar essas memorias ¢ algo que vai muito além do simples quadro
ufanista, pois ela mostra como esses individuos constroem uma memoria social, cheia
de significagdes dentro de um contexto historico.

Existe toda uma constru¢do institucionalizada na memoria dos migrantes que
atestam a humaniza¢do da paisagem em Ronddnia, afinal existe um simbolismo muito
grande entre eles em ser o primeiro, desbravar, limpar, construir, tudo isso sob a oOtica
do sacrificio, o que revela, na percepc¢ao deles, que o homem, em um lugar rudimentar,
aos poucos progrediu e o tornou apto a moradia humana, gragas a acdo de seu trabalho.

Ainda em relagdo as reflexdes sobre a memoria do trabalho, observa-se que os
entrevistados para esta pesquisa se apresentam claramente como vocacionados ao
trabalho produtivo na terra. O migrante sente que a partir de sua for¢a de trabalho
transformou a natureza em Ronddnia, e a partir desta transformacdo obteve ganhos
econdmicos. E muito comum encontrar na oralidade desse grupo o discurso de que o

trabalho se faz com as maos, como no exemplo a seguir: “E por isto que tenho as maos

** Entrevista disponivel do Arquivo do Centro de Documentagio e Estudos Avangados Sobre Memoéria e
Patrimoénio de Rondénia — CEDEAMPRO.
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calejadas” (JERONIMO FRANCISCO DE OLIVEIRA, 06/2011), que ¢ uma expressio
muito comum entre esses migrantes, quanto estdo narrando de forma direta ou indireta
seu crescimento financeiro.

A partir da participagdo direta com esses migrantes, apresenta-se e reflete-se
sobre alguns episddios que ocorreram durante as visitas a essas familias, dentre as quais
se relata aqui um momento com Nivaldo Lucas Oliveira, quando da hospedagem deste
pesquisador em sua casada durante uma visita a linha LC 80 — Ouro Preto do Oeste-
RO. Nesse caso, o objetivo ndo ¢ relatar algo solto, mas mostrar que esse episddio se
relaciona diretamente com a centralidade cultural desse grupo, tendo ligacdo com a
valorizacdo do trabalho enquanto norma ética.

Vem a lembranca deste pesquisador que no primeiro encontro com Seu Nivaldo
em 2009, ainda para uma pesquisa institucionalizada a Iniciagdo Cientifica (PIBIC —
UNIR), ao final da noite seu Nivaldo pegou uma agulha e comegou tirar “Estrepes>” da
mao, manuseou a agulha alguns minutos e, em seguida, olhando diretamente para este
pesquisador, disse que ndo enxergava bem a noite, e indagou se poderia retirar o entao
estrepe que o afligia. Esse foi um momento delicado da pesquisa, porque de alguma
forma ser identificado como “outro” ¢ ser testado. Ato continuo, ndo se pensou muito e
fez-se a retirada da tal farpa que o atormentava.

O que justifica o referido relato para andlise da culturalidade desse grupo ¢ que
durante tal processo ele enfatizava que era dificil retirar essas farpas, tendo em vista que
a pele de sua mdo era muito grossa, fruto da lida didria e dura do trabalho no campo,
comparando com a mao deste pesquisador, fazendo referéncia a que tinha a pele da mao

lisa de quem nao conhecia a lida a que ele tinha contato.

3.6 Festejos: Transmissao de Expressdoes Simbdlicas

Refere-se aqui a tipos de comemoracdes publicas, mais precisamente a um
festejo junino do qual foi possivel participar na comunidade Nossa Senhora da Guia,
localizada na Linha LC 80, transversal com a BR 364, municipio de Ouro Preto do

Oeste — RO. Esse momento foi interessante para se observar que a memoria de

** De acordo com o site Dicionario Formal, ¢ Sinonimo de "ferpa" e "farpa", pequena lasca de madeira
que entra acidentalmente na pele. Termo wusado principalmente por  capixabas.
(http://www.dicionarioinformal.com.br/estrepe/) acesso em Dezembro de 2013. Esta informagdo nas
referéncias.
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migrantes, ao dizer de Lucena (1998), se expressa a partir da emog¢do em torno das
rememoracdes dos simbolos que coexistiram outrora, constituindo-se no entrelacamento
de temporalidades e espacialidades, ligadas a um desejo de continuidade.

Esses tipos de festejos que, em geral no meio rural sdo realizados em torno da
comunidade religiosa, sdo uma boa amostra dos lacos de afetividade entre as familias,
além de uma manifestagdo das expressoes simbdlicas que sustentam o grupo.

Entende-se que esse e os demais festejos que ocorrem nessa € nas outras
comunidades rurais no interior de Ronddnia, quase sempre no entorno da propria
paroquia local, acabam por ser também oportunidade para encontro da comunidade,
mostrando relagdes afetivas entre as familias que sdo mais proximas umas das outras.
Por ser uma festa publica, revela elementos de sociabilidades, como a hierarquia social
através das divisdes das responsabilidades no festejo por género; a festa também pode
evidenciar o progresso técnico como a visualizacdo de um bem novo adquirido como
um carro ou caminhdo.

A festa é uma forma de se evidenciar uma centralidade cultural. Entretanto, mais
do que uma repeti¢do ano a ano, a festa mostra elementos da tradicdo, uma tradi¢do
cultural que se repete e que ndo perdeu o sentido na migragdo. Ela mostra, ao dizer de
Lucena (1998), uma significagcdo sacramental, uma relagdo com o sagrado vinculado ao
ritmo do trabalho agricola no campo.

Em visita no més de Junho de 2013, foi possivel acompanhar a entdo festa junina
da comunidade Nossa Senhora da Guia, ocorrida no segundo domingo do referido més.
Na ocasido, foi possivel notar de fato o que diz Lucena (1998) sobre o grau de
sociabilidade existente nesses momentos de divisdo das tarefas por género, as mulheres
se reunindo desde o periodo da tarde para realizagdo das comidas tipicas, os afazeres
ligados a gestdo das doagdes entre os homens, desde a carne e outros mantimentos, bem
como a propria organizagdo da fogueira, ficando evidente um grau de progresso
financeiro através de quem pode doar mais na comunidade. Hospedado na casa de
Nivaldo Lucas, quem de alguma forma “administra” a igreja Nossa Senhora da Guia, foi
possivel presenciar outro agricultor que havia trazido uma boa quantidade de carne
bovina para ser assada durante o festejo, de acordo com sua fala “Est4 aqui, Nivaldo!.

Havia prometido e matei o boi”*’.

2 Fala de um morador néo identificado da Linha LC 80, Ouro Preto do Oeste.
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Torna-se claro também que a festa ¢ um elemento de valorizagdo da cultura
daquele grupo, quando os homens se expressam publicamente através do canto tipico
caipira, evidenciado, assim, elementos de sua centralidade cultural. Para os mais jovens,
a festa ¢ o momento de participar e herdar essa centralidade, ou ndo. Como ja
mencionado, essa geragdo tem negociado essa identidade, a exemplo de se vestir com a
simplicidade tipica dos migrantes da regido; entretanto, usar um smartphone e nele
ouvir funk ou vérios outros estilos musicais que fogem ao estilo caipira, a famosa moda
de viola que os migrantes mais velhos tanto gostam.

Tendo como base a observacdo, pode-se dizer que para os mais novos estes
festejos marcam as relagdes afetivas entre eles, afinal, a comunidade religiosa ¢ o
momento onde todos se encontram e, assim, as novas geracdes aproveitam para sair do
olhar fiscalizador dois pais e experimentar a sensa¢do do tempo de quem tem tudo para
conhecer ainda.

Outro elemento que se percebe nesses festejos € o encontro e cruzamento de
temporalidades através da memoria. Mais precisamente nas historias contadas pelos
mais velhos aos mais novos, pratica muito comum nos momentos informais do festejo
como na refeicdo ou na conversa entre adultos que os mais novos observam. Em geral,
as discussodes giram em torno de questoes do seu cotidiano atual, mas também, realizam
a retrospeccdo das experiéncias vividas, tanto no momento da chegada a Ronddnia
como do local de onde migraram, principalmente se ha visitantes de fora na comunidade
que ndo conheceram, segundo eles, essa realidade.

Esse tipo de oralidade possibilita uma dada compreensdo de normais éticas,
sociais, costumes, tradi¢des da valorizagdo do vivido dos mais velhos, bem como uma
forma de compartilhar as visdes de mundo dos que migraram para Rondonia, ¢ uma
forma de exteriorizar através da memoria praticas culturais adotadas por eles como a
valorizacao das experiéncias dos migrantes.

E obvio que ndo se est4 enfatizando que a harmonia na convivéncia é continua,
sem conflitos de assimilacdo dos valores dos pais para as novas geragdes que nasceram
em Rondonia, o que interessa dizer aqui ¢ que o aspecto da memoria coletiva ¢
institucionalizado pelos que chegaram a Rondonia e que, através da oralidade tenta
produzir um aprendizado mutuo através do ato de compartilhar memorias e toda uma
heranc¢a cultural, em torno da familia, do trabalho e da luta por condi¢cdes materiais do

momento da chegada a Rondonia, sempre enfatizado pelo viés do sacrificio.
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Em outras palavras, essas exposi¢des defendidas aqui sdo uma forma de
narracdo, uma forma de constituir uma identificagdo cultural entre as geragdes, pois, ao
dizer de Halbwachs (2003), a memoria coletiva manifesta uma necessidade de

compartilhar significagdes.
3.7 A Reconstru¢io da Temporalidades de Outrora.

De acordo com Tedesco (2004), a memoria ¢ um campo sensivel a respeito de
lembrangas e emocdes de grupos humanos, tornando-se visivel na oralidade o narrador,
ao fazer o que esse autor chama de “escavagdes” do passado, remove com instrumentos
do presente um solo que ¢ fértil e cheio de possiveis achados, objetos com cheiros,
emocdes. Somado a isso, pensa-se aqui, a partir do referencial teérico em Halbwachs
(2003), que essas emocdes, simbolos e estéticas ndo sdo expressdes simplesmente de
um Unico individuo, mas reflexo de uma totalidade que se manifesta na cultura de
grupos sociais, migrantes que vieram para Rondonia no periodo p6s década setenta que
possui uma historicidade especifica.

Dessa forma, ainda utilizando a categoria de pensamento de Tedesco (2004),
visualizam-se varias formas de elementos socioculturais que possuem correlagdo com
processos produzidos espacialmente, como, por exemplo, a experiéncia rural vivenciada
em outras regides do Brasil, reconstruida em Rondonia com aporte da memoria, numa
dindmica que possibilita o surgimento de identidades reconstruidas, uma forma de “a

nova” experiéncia ser intermediada por experiéncias ja conhecidas.

A rememoragdo do passado e o trabalho com imagens do lugar de origem sdo
um ato estritamente vivo, pois o grupo possui lagos afetivos, lagos familiares
e ligagdes com o mesmo ambiente material, ndo s6 devido as lembrangas,
mas também pelos contatos com familiares que ainda vivem 1a. E ¢ na
memoria que se encontra a relagdo tempo e espago. O mundo da memoria
intervém no momento oportuno e produz modificagdes no espaco. A
sequéncia da composicao de lugar inicial, mundo da memoéria e modificagdes
no espago, produz uma sequéncia que tem por come¢o ¢ fim uma
organiza¢do espacial. A memoria se estabelece em forma de viagem por
espagos vividos pelo grupo e as imagens das lembrangas sdo construidas pelo
material que os depoentes tém a disposi¢ao. (LUCENA, 1998,p.400).

A partir de Lucena (1998), percebe-se nas narrativas dos migrantes mais velhos
o desejo de transmissdo de concepgdes de temporalidades criadas no bojo cultural da
vinda para Rondonia. A simbologia do pioneirismo e do ufanismo tem génese nesse

ponto, pois evidenciam que o progresso atual da regido foi resultado de seus esforcos e
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do trabalho, sendo assim, no imagindrio desses migrantes, foram eles que venceram o
meio e trouxeram o progresso.

Desse modo, ¢ na forma de pensar o tempo e o espago que muitos exteriorizam
na memoria uma dimensdo da tradicdo que os legitima como sofredores, e por terem

sofrido na chegada a Rondonia sdo hoje her6is exemplares.

“Meu pai ¢ um herdi, para lutar na vida como ele lutou tem que ter muita

coragem”... “criar doze filhos sem um cheirar ou roubar, a gente ndo vé isto
mais hoje em dia”. (MARINALVA DE OLIVEIRA LUCAS, Junho de
2012).

A abordagem pelo género estd presente no processo de diferenciacdo de
lembrangas. Nas entrevistas realizadas para coleta de dados deste trabalho, percebeu-se
que mulheres possuem uma tendéncia maior a recuperar a mudanca do local de origem e
o processo de adaptagdo, enfatizando a dificuldade e a vontade de permanecer “eu vim
que ndo pus nada na boca, tinha medo da viagem” (Dolvina Lourenzete, Maio de 2007);
j& os homens misturam o sentimento de perda as novas conquistas, a terra que
conquistaram, e o trabalho realizado nela, ao mostrarem sua propriedade em um passeio
informal, enfatizando os ganhos materiais, o carro novo, os sacos estocados da
produgao.

Em um passeio com Nivaldo Oliveira Lucas (Junho de 2012), ele chamou
atencdo para o fato de os pés de cacau estar cheios e sua terra ser boa para essa cultura,
informando que nos meses seguintes iria comegar a colher o café, que estava animado
porque o valor da saca do café naquele ano estaria com bom pre¢o no mercado.

A partir desse quadro empirico e utilizando a categoria de pensamento de
Tedesco (2004) e Hall (2012), compreende-se que os migrantes mais velhos, patriarcas
ou matriarcas das familias, no momento da chegada em Rondonia, procuraram
reconstruir seus valores, tais como familia, trabalho, bens simbolicos, hierarquias
sociais, poder patriarcal, elementos cristalizados na memoria desses migrantes que
marcam suas experiéncias de vida. E o passado, entendido na memoéria como as
experiéncias socioculturais dos lugares de origem desses migrantes, que da sentido a
nova empreitada, vencendo o meio ambiente. Sendo assim, chegam entdo até este
pesquisador, as representagdes sociais criadas nesse ambito, decodificadas a partir de

um referencial tedrico e trabalhadas na presente dissertagao.

E assim que:
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A familia constitui e da continuidade & dimensdo da parentela, da genealogia,
da terminologia dos nomes, de uma coletividade ¢ de uma rede genealogica
organizada numa dimens3o espaco temporal na qual se correlacionam
passado e presente (geragoes). ( TEDESCO, 2004, p.275).

Nesse sentido, os migrantes do interior de Rondénia conservaram na memoria
seu patrimonio historico e cultural, surgindo a partir disso uma série de reconstrugdes de
representacdes ligadas a identidade do grupo, relacionando-se com a identificacdo
coletiva que eles possuem enquanto leitura de mundo. De alguma forma, ¢ dizer, que
esses migrantes reconstruiram aquilo que Giddens (2002) chama de seguranga

, .27 . . - e oA . c, .
ontolégica”’, justamente no sentido de manutencdo de uma dindmica histérico-cultural
que na vida cotidiana ¢ sancionada na forma de uma rotina natural.

Sendo assim, entende-se que a familia é o nucleo central dessa seguranca
ontologica por meio do parentesco, gerando uma rede de ajuda mutua no cuidado com a
terra, ¢ em situacdes de infortunio, comportamentos sociais, hierarquias, relacdes de
poder constituem-se formas de estruturar um passado e tornd-lo presente, a partir da
retrospeccao que atualiza na memoria “que sou” (CANDAU, 2012).

Para Lucena (1998), a familia de migrantes vai muito além da relagdo de
consanguinidade, pois refletem seguranca, protecdo econdmica, garantia e obrigagdo de
alimentacao, assim como a transmissao de habilidades técnicas, moralidade, afetividade,
relagdes sociais, poderes funcionais e simbolicos, criando assim uma rede de
comunidade e, dessa forma, a familia se conecta a partir da relagdo de poder, relagdes
estas que estdo presentes na oralidade dos migrantes.

Nas Palavras de Nivaldo Oliveira Lucas (06, 2011):

Aqui nesta linha eu fui o primeiro da minha familia, ai foi chegando mais
gente do Espirito Santo, meu finado irmao, minha Irma que mora mais para
dentro na linha, de inicio todos ficaram aqui em casa, era aqui que eles
pousavam até conseguir construir um barraco para eles, aqui era tipo um
pouso para eles, tinha comida e tudo, aqui ja foi até¢ velado gente, foi um
parente de um dos moradores daqui, ele veio sozinho para c4, ndo tinha como

mandar o corpo para o lugar de onde veio, e os parentes dele chegarem aqui,
foi velado aqui em casa mesmo.

J& sdo perceptiveis desde projetos de pesquisa institucionalizados no dmbito da
iniciagdo cientifica (PIBIC — UNIR) , para os migrantes, a casa representa muito mais

do que uma protecdo contra as intempéries do tempo ou local de descanso, pois em sua

% Para Giddens (2002), a nogdo de seguranga ontologica liga-se intimamente ao carater tacito da
consciéncia pratica, estando a nogdo de manutencdo de representacdes por parte do individuo
fundamental para em termos fenomenoldgicos a vida cotidiana ter “uma atitude natural”
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oralidade praticamente todos criam representacdes culturais a partir desse elemento
fisico. E onde organizam seu espago, seus objetivos, criando identificagdes e
cruzamento de temporalidades por meio de moéveis e lembrangas, publico e privado,
interno e externo, um jogo de dialéticas.

Segundo Bachelard (1998), um local 6timo para devaneios ¢ na janela, no
estreito da porta, no piso de madeira, nos corredores e entre outros, onde as lembrancgas
criam refugios, fazendo regressar ao passado, ndo deixando de ser um passado
atualizado no presente, através desses mesmos objetos.

Bachelard ¢ um tedrico interessante para, neste trabalho, se pensar as barreiras e
as dicotomias entre o individual e o coletivo. No entanto, aqui se defendem analises na
perspectiva da memoria social, problematizando o que o grupo de migrantes da linha
LC 80 compartilha socialmente e dialogando com a identidade, mas ressalte-se que
nesse bojo cultural existem também individualidades com relacdo a subjetividade desses
sujeitos.

Dessa forma, por exemplo, a casa a partir de sua parede gera protegdo e
intimidades que geram devaneios suscitados por lembrancas de detalhes existentes
nesse espaco intimo, que oferece fixagdes de felicidade ao ser. Sendo assim, entende-se
que a casa ¢ um elemento interessante para se pensar o coletivo e o individual, tendo em
vista que, para Bachelard (1998), existe uma dialética entre o espago e a existéncia, ou
seja, entre meios de sobrevivéncia, que sdo individuais, e a sobrevivéncia humana em

uma coletividade, como se pode perceber nas seguintes passagens de entrevistas:

Foi muito dificil para eu derrubar a casa que construi para minha mae, era
como se eu tivesse destruindo parte dela. (NIVALDO OLIVEIRA LUCAS,
08/2010).

Tenho até hoje meu fogdo de barro, eu uso pouco, s6 mais quando ¢ algo
especial, mas eu gosto dele e de olhar para ele. (MARINALVA OLIVEIRA
LUCAS, 08/2010). (FIGURA 7)

Mas eu ndo me dou muito bem na cidade grande, por que la ndo tem como
criar porco, ndo pode possuir galinha, ndo pode possuir nada, ¢ s6 um
quintalzinho, eu gosto de estar no mato, eu tenho alegria, ¢ mais trangiiilo.
No meu barraquinho sou eu quem cuida de tudo, moro sozinha, s6 eu e Deus.
Sou uma pessoa assim, ndo gosto de ficar parada dentro de casa, gosto de
cuidar da horta, gosto de plantar e cuidar das minhas plantinhas. ( DONA
LUIZA, 06/2008)
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Figura 7 - Cozinha de Dona Marinalva Oliveira Lucas

Foto: Lilian Maria oser, 2009 - acervo CDEAMPRO

Ja do ponto de vista coletivo, ao longo da trajetéria de pesquisa, a percepgao de
que a casa ¢ o nucleo das lembrancas cotidianas no ambito privado, que evidencia
aspectos do jogo de hierarquia entre estes migrantes, na engenharia da casa, mescla-se
passado e presente, o velho e o novo, mostrando o horizonte dos papeis sociais deste
grupo, evidenciando a criagdo de uma temporalidade uma vez que nela se passa ritos
diarios, continuidade e descontinuidades, ¢ ponto central de um espago simbdlico criado
a partir de vivéncias que dialogam diretamente com a identidade do grupo que a criou.

Neste sentido, a grande maioria das casas visitadas no decorrer desta pesquisa
estava repleta de elementos religiosos (Figura 8), o consumo destas praticas de
representacdes culturais, por meio de imagens de santos que emolduradas e fixadas nas
paredes acabam também obrigando a todos, at¢é mesmo visitantes, que em algum
momento entrem em contato com o grupo familiar e também consumam essas
significagdes. E uma espécie de amostra de “si”, referente ao grupo que produz essas

praticas de representagdes ligadas a coesdo e a identidade deles.
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Figura 8 — Parte interna da casa de Nivaldo Lucas.

Foto: Amanda Rayery, junho 2011 — Acervo CDEAMPRO.

Ao dizer de Giddens (2012), isso se liga diretamente ao desenvolvimento
psicolégico do homem, a partir do que este autor chama de seguranca ontologica, visto
que para ele a confianca nesse sentido emocional se liga ao cognitivo e se funda na
crenga adquirida a partir de experiéncias coletivas, combinada nas relagdes com outros,
ao mundo e objetos, sendo dessa forma emotivo-cognitiva que as identidades culturais

asseguram continuidade.

3.8 Memorias da Migraciao: Reconstruciao de Simbolos e Identidade.

Ao dizer de Lucena (1998), a memoéria ndo € algo continuo ou homogéneo,
porque acaba sendo resultado de contraposigdes, choques e reavaliagdes dos momentos
que os individuos em uma coletividade passaram. Sendo assim, do ponto de vista das
identidades criadas no bojo das migragdes, os grupos humanos, ao se depararem com
diferentes espagos, podem reconstruir elementos de sua cultura.

Como ja dito aqui, percebe-se entre os migrantes de Rondonia a reconstrugao de
simbologias que geram identidade do que se intitula aqui ethos colono; sendo assim, a
experiéncia de vida anterior ¢ reconstruida e vinculada a elementos éticos dentro desse
grupo, como religiosidade, relagdo com a familia e valorizacdo do trabalho.

Na oralidade dos migrantes que vivenciaram o momento da chegada a Rondonia,

as representacdes do lugar de origem sdo bem verossimilhantes, pois a maioria dos
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casos carrega uma imagem da migra¢do em virtude de problemas ligados a terra, como
o tamanho da propriedade agricola ser pequeno, somado ao fato de ndo poder comprar
outras propriedades, além de filhos que ndo conseguiram um bom lote no momento da
divisdo das terras ou como uma grande maioria de trabalhadores que formavam uma
massa excedente de mao de obra em grandes fazendas no centro sul do Brasil, que ndo
possuiam um vinculo fixo a terra. O que aparece em comum nessas memorias ¢ que
Rondonia configura-se como um lugar de solug@o para problemas ligados a aquisicao de
uma propriedade.
Em determinado tempo noés fomos visitar o Espirito Santo lugar onde a
familia da minha esposa morava e constatei que a necessidade era grande a
ponto de passar quase fome nao de pdo, mas de outras coisas isso que deixou
a desejar. Aquela regido era tudo cercada por latifundidrios eles estavam ali

presos dentro de uma pequena propriedade, mas eles estavam presos no bom
sentido de crescer. (NIVALDO LUCAS DE FREITAS, 01/2009)

Percebe-se que em Ronddnia esses migrantes encontram a solugdo para
continuidade de suas vidas, tanto de uma vinculagdo a produgdo familiar, como seus
valores culturais, o que acarreta uma série de significagdes e representagdes na
oralidade desse grupo.

A mudanga de espago ndo significa, na totalidade, alteracdo cultural,
completa ressocializagdo, costumes, tradigdes, visdes de mundo,

sociabilidades, coisas simples do cotidiano que resistem em se alterar e se
cristalizarem no vivido caminham juntas. (LUCENA, 1998, p. 34).

Essas experiéncias, recriadas em Rondonia, se ddo na esfera do trabalho, da
propriedade, do cotidiano da casa, da organizacdo comunitaria, da vida religiosa, enfim,
dos espagos, ao dizer de Tedesco (2004), ligados a uma identificacdo étnico-cultural,
uma vez que exteriorizam dimensdes ligadas a centralidade da cultura desses migrantes.

Durante a convivéncia deste pesquisador com esse grupo, percebeu-se que em
nenhum momento, ao se deslocarem para Rondonia, eles sentiram interesse em se
desfazer de suas organizagdes socioculturais anteriores, tanto que esses valores sdo
reconstruidos, fazendo parte constitutiva da relagdo “eu” e “nos”, até porque, do ponto
de vista fenomenologico, essa constru¢do social, da qual a identidade e a memoria
social fazem parte, ¢ a compreensdao de mundo e realidade desse grupo; ¢ aquilo que se
chama aqui de temporalidade.

Surge, a partir desse cotidiano, uma série de dimensdes simbolicas que dao

significados a casa, a objetos, a expressdo religiosa, enfim, que fazem rememorar o
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passado e torna-lo vivo no presente. Vale lembrar aqui que a migragdo de muitas
pessoas da mesma regido do pais, como do centro sul, favorece a manutengdo de uma
posicdo anterior, tentando-se, no interior de Rondonia, um novo comego, a partir de
significagdes culturais ja conhecidas. Muitos, por exemplo, migravam com varios
membros da familia, fretavam um caminhdo estilo pau de arara e vinham no dizer da
época “ganhar a vida em Rondonia”. Reside neste carater de aglutinamento o motivo
principal para a fortificagdo do desejo de manutencio da identidade cultural entre esses
migrantes.

Vale registrar que o cotidiano dos colonos do interior de Ronddnia ndo se
modificou muito se comparado ao anterior, no entanto, a motivacdo ¢ que a
sociabilidade enquanto elemento socialmente construido transcendeu o espago. A nova
espacialidade no interior de Rondonia, p6s década de setenta, como construc¢ao cultural
humana reflete a continuidade, o desejo de manter relagdes ja vivenciadas no cotidiano
em relacdo ao trabalho e a familia e, como dito anteriormente, as visdoes de mundo
continuaram entre esses migrantes, uma vez que as antigas formas de relagdes
socioculturais foram reconstruidas em Rondonia.

Os migrantes que foram entrevistados nesta pesquisa construiram no interior de
Rondoénia um horizonte de fortalecimento cultural, de visdes de mundo, ligados a
cultura do ethos colono, a centralidade cultural desse ethos que se manteve viva pelo
desejo de manutengao e pela real possibilidade de execugdo dessa construgdo de mundo,
uma vez que varios portadores da centralidade cultural migraram para o mesmo espago,
atualizando no presente o passado, fato que justifica a importancia da memoria na
constru¢do do novo, do eldorado, da Ronddnia para destemidos pioneiros; ¢ memoria
repleta de imaginérios ja conhecidos e vivenciados, que ndo foram deixados para tras,
foram cuidadosamente tecidos novamente para reconstruirem sua experiéncia de mundo
em Rondonia.

E na comunidade rural que todo esse ethos ¢ revivido, afinal, a estrutura do
conjunto ¢ fundamental para o compartilhamento de uma memoria social. No meio
rural, a partir das inimeras relagdes desenvolvidas na relagdo “eu” e “nos”, identidades
tiveram uma continuidade, revividas e executadas no cotidiano desses migrantes. O
exemplo da relagdo com os “compadres”, no famoso mutirdo destinado a execucdo de
atividades em conjuntos no meio agricola, também a propria sociabilidade em torno de

um nucleo central, como a igreja, lugar acessivel e que comporta manifestacdes de
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relagdes sociais importantissimas com significagdo para a propria transmissdo de

representacao religiosa e convivio em grupo.
3.9 Migracao e Reconstruciao de Simbolos: Religiosidade.

Migragdes sdo grandes eventos que exigem uma abordagem multidisciplinar
para uma compreensdo razoavel. Isso se dd, tendo em vista que um fendmeno
migratorio reflete, entre outras abordagens, a constru¢do de uma temporalidade, no
sentido de que o grupo social envolvido no processo migratorio reconstruird seus
valores culturais e junto toda uma no¢ao de compreensao da realidade.

Nesse caso, esclarece-se que, quando se usa expressio reconstruir/reconstrucio”,
compreende-se que a memdria ¢ parte constituinte desse processo, uma vez que a
retrospeccdo estd diretamente correlacionada, como bem diz Candau ( 2012), com a
“manutencdo do eu”, e, por consequéncia, a identidade cultural.

Nesse deslocamento, memoria e identidade assumem posi¢cdes estruturais,
tempo, espaco € movimento passam a compor quadros de ressimbolizacdo e
revalorizagdo de valores culturais. Familias migrantes trazem em sua bagagem todo seu
legado de tradi¢do, valores culturais, uma gama de representacdes que, juntamente com
a expectativa delas de se fixarem em novos lugares, servem de motivagdo para
ensejarem continuidade de praticas de representagdes culturais no ambito de suas
identidades.

No processo de mudanca geografica, como mencionado ao longo deste trabalho,
o migrante, de forma subjetiva, procura manter vivas as significagdes culturais em seu
cotidiano. Do ponto de vista fenomenolédgico da pesquisa, reside justamente nesse ponto
o que Stuart Hall (2012) chama de centralidade cultural, ¢ a partir da sua compreensao
de “verdade” anterior, enquanto constru¢do social da realidade, que o migrante vai
“impor” ao seu novo espaco uma dada percepcao de temporalidade ja vivenciada.

Essa noc¢do ampla de alguma forma perpassa a construgdo social da realidade de
um grupo, seus valores culturais, suas normas éticas e estéticas, e dentre esses
elementos esté a religiosidade, entendida neste trabalho como a forma de relagdo com o
sagrado. A memoria do individuo que migra carrega viva representagdes, significagdes
que mesmo inconscientes, ao estar ligadas a identidade desses migrantes, possuem
tendéncia de continuidade, afinal, elas transcendem ao espaco.

Para os autores como Hall (2001; 2012) e Lucena (2007), a migracdo ¢ uma

problematica de paradoxos, ela pode fazer pessoas abandonarem valores que foram
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formadores, mas, a0 mesmo tempo, pode carrega-los como tropa de choque. As pessoas
que participam de um mesmo grupo social e que passam pela experi€éncia da migracao
tendem a se aglutinar (LUCENA, 2007), por questdes que inclui a defesa fisica ou
psiquica, o que inclui também o elemento cultural.

A prote¢do adquirida com o grupo ¢ um esforco de manter a capacidade de
continuidade de seus simbolos, afinal identidade é continuidade, ¢ se fazem necessarias
manifestagdes externas, seja com festas, celebracdes ou manifestagdes do sagrado.

Conforme Diehl (2002, p. 114), “o espago ¢ como um locus da experiéncia da
rememoracdo € o movimento da estrutura simbolica da cultura que sdo elementos
constituidores da(s) memorias(s) e da(s) identidade(s) ”. Dessa forma, as experiéncias
sobre uma dada espacialidade produzem, sob a agdo do tempo, para o migrante,
fragmentos do passado com base na memoria e esse ato de rememorar produz sentido a
partir de representagdes culturais, isto ¢, criando uma nog¢ao de temporalidade.

Para Halbwachs (2003), como também para Zambiasi (2000), quando algum
acontecimento obriga que um grupo se transporte a um novo ambiente material antes da
adaptacdo, 0 mesmo atravessa um momento de incerteza como se tivesse deixando para
trads sua personalidade. Para o imaginario dos migrantes confinados apenas aos seus
espagos geograficos como a casa, vila e seus arredores, a viagem ganha uma conotacgio
misteriosa, rumo a um desconhecido que apavora e gera pesadelos.

O migrante, uma vez decidido a partir, leva em suas lembrangas formas de
significacdes culturais, buscando reproduzi-las como meio de mitigar a mudanga. Ao
invés de voltar a cidade anterior, ao lugar de onde o migrante partiu, o individuo
procura fazer uma reconstru¢do simbolica de sua localidade (HALL, 2012), o que neste
caso ndo ¢ apenas espacial, mas também cultural e, nessa tarefa, entra o imaginario com
o trabalho de dar ordem e percep¢do ao migrante e a sua nova realidade, tentando
conduzir o caos estabelecendo clareza e ordem interior.

Ligado a isso, ocorre a manutengdo de valores a partir da necessidade de se
recriar ordem e percepcdo no relacionamento com o “eu” e o “nds”, ou seja, 0 grupo
sente necessidade de recriar elementos de coesdo como, por exemplo, a religiosidade.
Ao dizer de Dona Dovina (02/2009): “Eu vim com o coragdo partido de 14, que eu sabia

. . . , ’ 28
que parecia que nunca mais eu ia ver meus parentes”. Ja para Genuina (02/2009)":

?® Entrevistas Disponiveis no Arquivo do grupo CDEAMPRO.
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“Agora eu digo que vim de 14 ate aqui sem triscar nada na boca, nio tinha vontade de
comer”’.

Os migrantes, ao se depararem com sua nova realidade, tendem a reconstruir, a
partir de sua identidade, seu ambiente cultural deixado para tras. Citando Halbwachs
(2006, p.159), “quando inserido num novo espaco o grupo o molda a sua imagem, mas
ao mesmo tempo se dobra e procura se adaptar a coisas materiais que nele residem”.

A religiosidade trazida pelos migrantes representa um fator de coesdo do grupo,
intermediando as relagdes que podem ser entendidas como representacdes. A visdo de
mundo, o modelo de carater ideal, a qualidade de vida, as disposi¢des morais e éticas € a
ordem, conforme explica Bassini (2004, p.1), tendem a ser recriadas em um espaco de
sociabilidade que envolve uma identificagdo afetiva. A experiéncia de recriar aspectos
da identidade ¢ assumida emocionalmente pelo grupo, acomodando um estilo de vida
que seus membros acreditam ser ideal, o que culmina na elaboragdo de muitas praticas
culturais que funcionam como elementos de coesao.

Nesse contexto de continuidade de valores, ha um elemento fundamental para a
coesdo do grupo: a religiosidade™. Reviver experiéncias religiosas é uma manifestagdo
com o sagrado, esta ligada diretamente a centralidade da cultural dos migrantes. Um
exemplo claro desse aspecto estd na oralidade desses migrantes que participam da
comunidade Nossa Senhora da Guia, na linha rural LC 80, do municipio de Ouro Preto
do Oeste — RO.

Os migrantes dessa localidade foram enfaticos quando falaram sobre o “vazio”
que sentiam, a falta de um culto religioso no momento da chegada a Ronddnia e esse
elemento aparece varias vezes nas narrativas dos entrevistados desta pesquisa.

Sobre essa questdo, Dolvina Lorenzette (06/2011) e Jeronimo de Oliveira

(06/2011) falaram o que segue:

Mais disso tudo o que mais eu senti falta foi da estrada, naqueles
barraquinhos ruins que a gente morava quando dava uma chuva de vento ja
atravessava pro outro lado e pra gente sair era aquela dificuldade tremenda, a
falta da comunidade, da igreja, o que eu mais ficava triste ¢ que dava
domingo e nao tinha pra onde ir com quem conversar, a gente se reunia, ¢ até
que a gente fez muita unido, juntamos os vizinhos que morava mais perto ¢
rezdvamos o ter¢o ndo tinha o que fazer, tanto mulheres como os homens
rezavam o tergo.

Meu tio veio de Ouro Preto, conseguiu uns folhetos 14 na comunidade de
Ouro Preto 14 na Pardquia e n6s comecamos a celebrar o culto. Entdo no més

*Entendida neste trabalho como a busca do humano pelo sagrado, independente das significacdes que
este sagrado represente, tanto como explicagdo do real ou como procura por resolugdes e problemas
cotidianos.



87

de fevereiro de 78 a Dona Dirce que era a diretora antiga de Ouro Preto e o
padre finado Camaione vieram a primeira vez. Foi mesmo que tivesse
descido Deus do céu. Eles vieram de helicoptero, mas foi uma festa, foi uma
alegria pra nos.

Em 81 surgiu o nucleo, entdo comegamos ali, ja havia a Escola Maria
Gorete. Quando fundou a escola e a igreja foi um motivo de muita alegria pra
nos e depois continuamos, porque o helicoptero veio e deixou o finado padre
Camaione e a Dirce Amaral aquela que foi a antiga diretora 14 de Ouro Preto
ndo sei se ainda ¢é. Tudo que a gente pode ajudar os outros, a gente ajuda, a
gente visita os doentes vamos para igreja, nds somos da igreja catdlica somos
fundados na igreja catélica toda vida nunca nos afastamos™.

Percebe-se, ativamente, a presenca da continuidade da religiosidade entre esses
migrantes. A reconstru¢cdo dessa pratica de significacdo deu um aspecto de coesdo e

ordem para esse grupo de moradores da Linha LC 80, no municipio de Ouro Preto do

Oeste — RO.

Para vivermos nossas vidas normalmente confiamos que certos elementos
sociais ndo iram desaparecer diante dos nossos olhos, sdo questdes de tempo,
espago, continuidade e identidade. (GIDDENS, 2002, p. 40).

Ainda sobre a manuten¢do da identidade, Halbwachs (2003) entende que
sociedades com expressoes religiosas estdo fundamentadas em uma continuidade de
crengas que tém como objeto seres imateriais e essas associagdes estabelecem lagos
invisiveis entre seus membros, pois ndo héd lugar no qual um cristdo ndo possa invocar
Deus. Dessa forma, a memoria do grupo € continua, por consequéncia, transcende o
espaco e o tempo de um lugar para se reproduzir em outro. Como diz Rubens Alves
(1996, p. 11), “a religiao nao se liquida com a abstinéncia dos atos sacramentais e a
auséncia dos lugares sagrados”.

Ainda no dizer de Halbwachs (2003), a identidade do migrante, em uma
mudanga espacial, ¢ reinventada, porque cada grupo social possui praticas ligadas ao
seu patrimonio cultural, que ndo ¢ simplesmente abandonado ou sobreposto, ¢
reinventado a partir de representagdes simbélicas. E 16gico que o migrante sofre um
duro processo de ruptura espacial, tem medo deste “novo” e, na palavra de varios de
colaboradores desta pesquisa, principalmente do sexo feminino, a falta de apetite
durante a viagem era algo comum. O imagindrio desse migrante, com seus codigos de
leituras, vai decifrar essa “nova experiéncia”, uma vez que rememorar ¢ algo

importantissimo para continuidade do “eu sou”.

3% Arquivo do Centro de Documentagéo e Estudos Avangados sobre Meméria e Patriménio de Rondonia —
CDEAMPRO
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Os migrantes do interior de Rondonia foram recriando a sociabilidade ainda sem
um nudcleo central, se reuniam na casa de alguém para fazer suas oragdes. Nao dura
muito tempo, a comunidade se reune e, em uma espécie de mutirdo, “‘ergue” a igreja
Nossa Senhora da Guia, a partir de madeira doada por moradores, também em um
terreno doado.

A partir disso, conseguiu-se entender aspectos de expressdes de rituais que
ocorreram no interior de Rondonia, uma vez que esse processo de sociabilidade ¢ mais
do que uma relagdo com o sagrado, revela um elemento da identidade desses migrantes
e esta ligado a reconstrucdo de valores religiosos, sentimento que dialoga diretamente
com a identidade.

Sobre essa reconstrugdo de valores que transcendem o espaco, Lucena (1998)
também entende que um grande residuo de analise desses migrantes ¢ a memoria, uma
vez que ela estd diretamente ligada a constru¢do da temporalidade, misturando-se
praticas de outras experiéncias vividas por eles: “o migrante pode mudar de espago, mas
o acompanha por toda vida lembrancas, paisagens, datas, culinaria, musicas, as
tradigoes” (1998, p. 78). Esse elemento tedrico nos faz pensar sobre a fala de Dona

Marinalva Lucas de Freitas (02/2009):

Uso meu fogdo de barro s6 as vezes, quando eu uso ¢ para fazer muita
comida, quando eu to fazendo e quando eu como, o gosto me faz lembrar
minha infancia que foi ndo foi aqui.

Reside nesse ponto toda uma significacdo espacial que se atualizou na memoria
de Marinalva através do paladar, isso moldando o presente desta entrevistada através da
reminiscéncia do passado, de acordo com Tuan (1983, p. 13), quando diz que “¢
possivel argumentar que o paladar e o olfato pode nos remeter a uma antiga sensagao de
espaco”.

Com base neste estudo, compreende-se que a memoria enquanto experiéncia
humana foi no interior de Rondonia, pds década de setenta, a partir de migrantes centro-
sulistas, continuamente interpretada, culminando com a reconstru¢do de espagos de
sociabilidades, ndo apenas fisicas, mas também cultural, uma vez que o espago também

¢ uma constru¢do humana.
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CONSIDERACOES FINAIS

Neste trabalho, refletiu-se, ao longo do texto, com base nos autores que tratam
sobre o tema memoria e identidade, com a intencdo de dedicar atencdo ao que se
entende como formas de reconstru¢do de imaginarios e representagdes culturais de
migrantes centro-sulistas em Rondonia, p6s década de setenta.

Essas representacdes, enquanto construcdo social da realidade, ligam-se a
centralidade cultural desse grupo que se aglutinou no interior do estado, o que de forma
mais ampla correlaciona-se com a identidade, enquanto signos compartilhados entre os
migrantes entrevistados nesta pesquisa.

Nesse processo de reconstrugdo, destaca-se o claro papel da memoria que, de
acordo com este estudo, caminha junto com a identidade, sendo parte constitutiva do
processo sociocultural de se reviver simbologias, funcionando como retrospec¢do e

13

fazendo o “quem sou” se atualizar no presente, sendo esse ‘“eu” justamente a
manutengdo da identidade do grupo que passa pela experiéncia migratoria.

A oralidade ajudou a refletir sobre a reconstru¢do da temporalidade, enquanto
elementos que sdo valorizados por esse grupo, uma vez que a memoria busca
significados perdidos, que se ligam as atribui¢cdes sociais no presente como as
experiéncias ¢ o ordenamento da vida desses migrantes na relagdo do trabalho como
uma norma ¢ética, propriedade, familia, religiosidade e entre outros.

Dessa forma, o entrevistado, em um jogo do que se discutiu neste trabalho como
institucionaliza¢do de memoria, mostra sua personalidade ligada a essas significagdes
compartilhadas na memoria coletiva de seu grupo, mostrando que a singularidade de
cada biografia liga-se também a marcas carregadas socialmente.

Sendo assim, os entrevistados, através do que narram, evocam uma experiéncia
carregada em dar um sentido a migracdo para Rondonia, como a vontade em conseguir
terra ao chegar a este estado, mostrando seu ganho econdmico na migragdo, logo,
revelando também a “auséncia” do contrario, o receio de tudo dar errado, sua relacao
com sua propriedade e familia. Isso se correlaciona ao que se chama aqui de
temporalidade, enquanto o processo de reconstrugdo da realidade ndo apenas fisica, mas
principalmente sociocultural.

A temporalidade esta correlacionada a identidade desse grupo que se aglutinou
no interior de Ronddnia pds década de setenta que, quase sempre de maneira ufanista

minimizou as populagdes ja existentes na regido, enfatizando seu papel no processo de
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constru¢do de Rondonia, como um estado novo, feito e criado por pioneiros. De outra
maneira, a memoria institucionaliza na oralidade desse grupo, mostrou a relacdo do
pioneirismo com seu trabalho produtivo em Rondonia, um estado que deu e esta dando
certo, na percep¢ao desses migrantes, em virtude do suor do seu trabalho.

Ao problematizar a oralidade desses migrantes e ja tendo terminado o Rol de
disciplinas do Mestrado em Historia e Estudos Culturais (UNIR), percebeu-se que a
correlagdo entre Oralidade e o norte tedrico metodoloégico dos Estudos Culturais
britdnicos se da justamente na experiéncia vivida desses migrantes, por isso, este
trabalho buscou a percepcdo de como esse grupo no interior de Rondonia procurou
reviver condigdes que se ligam a sua existéncia social através da reconstru¢ao de sua
identidade cultural.

A oralidade direcionou este estudo a inimeras leituras socioculturais, leituras
essas que se ligam as representagdes e significagdes que dialogam diretamente com a
centralidade cultural dos migrantes entrevistados, principios que norteiam a hierarquia
de género, quais sejam: relacdo vertical entre homens e mulheres, trabalho como norma
ética, familia, propriedade, religiosidade, entre outros, questdes que a oralidade,
enquanto narracdo destas representagdes institucionalizadas na memoria social do
grupo, ajudaram na reflexdo e compreensdo de como os migrantes reconstruiram sua
identidade cultural no interior de Rondonia.

Compreender essa multiplicidade, na percepcdo deste estudo, foi fundamental
para direcionar uma pesquisa que fugiu de uma totalidade ou uma explicacdo
monocausal, ao contrario, a proposta foi construir uma analise em rela¢do a identidade
de migrantes centro-sulistas que, no periodo pds década de setenta, se aglutinaram no
interior de Rondodnia, trazendo toda uma logica de compreensdo espacial e temporal
para esta regido.

Através da oralidade, percebem-se também aspectos de como esses migrantes
reconstruiram representacdes culturais no ambito de sua cultura e, a partir disso, de
alguma forma institucionalizaram discursos culturais na constru¢do do passado, na
memoria como a criagdo dos “herdis” que chegaram a regido quando s6 havia mata e, a
partir de um trabalho muito duro e penoso, conseguiram os ganhos econdmicos que
possuem hoje.

Sem duvida, essa percepcao metodologica da oralidade remete a uma dimensao

interdisciplinar, o casamento proveitoso com outras disciplinas como a sociologia e a
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antropologia, justamente para se perceber como o sujeito narrante constroi seu passado
a partir de praticas de representacdes e significagdes do presente.

Enfatiza-se neste trabalho que a cultura que o migrante carrega ndo se perde
enquanto status ontoldgico, pois ¢ a arma principal para enfrentar a empreitada da
migracdo, uma vez que o individuo procurou reconstruir sua compreensdo de mundo
junto ao grupo.

A reconstrucdo desses valores culturais através da memoria coletiva ¢ um
aspecto importante para a afirmagao sociocultural, promovendo o reencontro de valores,
atitudes, padrdes de vida no cotidiano e criando, desta forma, uma temporalidade que
foi de suma importancia ndo apenas para manutengdo de uma dindmica religiosa ou
familiar, mas para o compartilhamento da cultura desse grupo.

Esta pesquisa, ao usar os recursos da oralidade, ndo visou a um resgate de fatos
desse grupo, mas sim compreender uma dada configuracdo do cotidiano dos migrantes,
ao se aglutinarem no interior de Rondonia pos década de setenta.

Assim, entende-se que a cultura ¢ um processo socialmente construido, através
de praticas de significagdes e representacdes que, em um evento migratorio, sdo
revividas no novo convivio social para onde o migrante se desloca, o interior de
Rondonia, mostrando esse processo de conflitos e expressdes de valores culturais.

Um exemplo sdo as significagdes que os mais velhos querem transmitir aos mais
novos, em geral migrantes adultos no momento da chegada a Ronddnia, e que hoje se
constituem avos, eles pensam a transmissao de suas significagdes culturais como algo
linear, como uma temporalidade continua, ndo visualizam com certa reflexdo que essas
novas geragdes possuem uma tendéncia muito maior a negociar a identidade do ethos
colonos a consumi-la totalmente, uma vez que a midia®' que chega até os mais novos
por meios de comunicacdo, enquanto emissor de uma identidade plural, suscita nessa
geracdo um padrdo da modernidade ligado ao urbano como um grande atrativo, ou
mesmo quando existe a vontade de permanéncia no campo ela ocorre de forma

descontinua da temporalidade proposta pelos mais velhos.

*! A situagdo em relagiio & comunicagdo no campo esta bem mudada no interior de Ronddnia, em nada se
parece com décadas atras em que apenas se tinha o radio, para os avos desta nova geragdo era muito
comum ouvir o jornal A Voz do Brasil, transmitido direto de Brasilia. Hoje praticamente em todas as
propriedades existem TVs com sinal de via satélite— parabolica, ndo € raro ver em algumas propriedades
até mesmo sinal pago, em linhas rurais distantes at¢ 20km da cidade, ndo ¢ impossivel de se ver internet,
por meio de conexao via radio, ¢ montado uma torre, e esta se conecta com um provedor Wi-FI na cidade
proxima, isto significa que existe uma nova geragdo que mora no campo, € consome significagdes plurais
presente nos mais diversos meios de comunicagdo, amparado pelos pais, uma geragdo anterior que vé
importancia nisto.
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Ja se enfatizou aqui que ndo foi objetivo indagar sobre o modo pelo qual os
processos de midiatizag¢do interferem nos quadros de referéncia cultural entre as novas
geragdes, mas acredita-se que ¢ interessante dizer que, ao longo deste trabalho foram
realizados alguns apontamentos a esse respeito, uma vez que mostram movimentos que
causam inumeras redefinicdes culturais neste momento entre os descendentes desses
migrantes.

Como isso gerara circunstancias futuras? Nao € o objetivo de pesquisa neste
momento, mas observam-se na oralidade dos entrevistados receios dessas rupturas do
ponto de vista cultural, sendo justamente o receio que os mais velhos sentem ao
perceberem que as novas geracdes ndo compartilham das mesmas significacdes que

eles.

Hoje em dia os tempos sdo outros, os mais novos ndo querem ficar aqui, eu
mesmo ja estou velha, mas dou gragas a Deus que tenho satde para poder
trabalhar.

...Vocé vé meu neto, se deixar passa o dia todo naquela porcaria de
computador, ndo vé as facilidades que tem hoje em dia para ficar aqui.
(GENUINA FERREIRA PRATES, Agosto de 2012).

Sendo assim, observam-se, claramente, pontos de contraposi¢des no interior
dessas familias na contemporaneidade. A memoria desses migrantes que vivenciaram a
chegada a Rondonia mostra um conjunto de aspectos que prezam pela continuidade da
reproducao social de valores reconstruidos por eles, no periodo pds década de setenta na
regido, mas eles ndo entendem e tampouco aceitam tal descontinuidade nas novas
geracdes, tendo os primeiros, criado uma temporalidade sobre a nocdo do passado
ligado a uma valoracdo do trabalho, familia e da terra, tem-se também uma afetividade e
vontade de institucionalizagdo deste tempo vivido na memoria coletiva das novas
geracoes.

Ao final deste trabalho, afirma-se que a pretensdo ndo foi totalizante, pois se
sabe que o tema aqui em estudo ¢ algo que, do ponto de vista tedrico metodoldgico em
construcdo hé décadas, tocou apenas em parte destas tematicas com viés na relacdo
entre memoria e identidade.

A partir dessa compreensdo, espera-se ter contribuido para o embate e que este
trabalho sirva de estudo bibliografico para demais pesquisas que tenham como objeto a

regido de Ouro Preto do Oeste — Rondonia.



93

REFERENCIAS BILIOGRAFICAS

ALBUQUERQUE. Durval Muniz Janior de. A4 arte de Inventar o Passado. Bauru, SP:
EDUSC, 2007.

ANDERSON, Benedict. Nagdo e consciéncia nacional. Sdo Paulo: Atica, 1982.
ALVES, Rubem. O que é religido. Sao Paulo: Brasiliense, 1996.

. O enigma da religido. Campinas: 1988.

BACHELARD. G. 4 poética do Espago. Sao Paulo: Martins Fontes, 1998.

BASSINI, Marili. Religido e identidade étnica: a Primeira Igreja Batista Leta de Nova
Odessa — 1906 -1922 e 1980-2002. In: XVII encontro regional de Histéria, 2004. Sdo
Paulo. Anais eletronicos. Disponivel em:

www.anpuhsp.org.br/downloads/cdxvii/stxviii/marilibassini.pdf. Acesso Janeiro de
2013.

BAKHTIN, Mikhail. Marxismo e Filosofia da Linguagem. 11. Ed. Sdo Paulo: Hucitec,
2004.

BHABHA, H K. O local da Cultura. Trad. Avila Reis. Belo Horizonte: UFMG, 1998.
BARTHES, Roland. Da fala a Escritura. Sao Paulo: Perspectiva, 1974.
BECKER, Berthar K. Amazénia. Sdo Paulo: Atica, 1990.

BASSEGIO, Luiz; PERDIGAO, Francinete. Migrantes Amazonicos. Sao Paulo: Loyola,
1992.

BERGER, Peter L & LUCKMANN, Thomas. 4 construcdo social da realidade: tratado
de sociologia do conhecimento. 7 ed. Vozes, 1987.

BOSI, Ecléia. Memoria e Sociedade: Lembrancas de Velhos. 3*. Ed. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1994.

BOURDIEU, Pierre. O Camponés e a Fotografia. Revista Social.polit, v.26, p 31-39.
2006.

BURKE, Peter (org.). A escrita da historia - novas perspectivas. Sao Paulo: Edunesp,
1992.

CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas Hibridas. Sao Paulo: Edusp, 2008.

CANDAU, Joel. Memoria e Identidade. Trad. Maria Leticia Ferreira. Sao Paulo:
Contexto, 2012.

CARDOSO, Ciro Flamarion, VAINFAS Ronaldo (Org.). Dominios da Historia:
Ensaios de Teoria e Metodologia. Edi¢ao, Rio de Janeiro: Campus, 1997.



94

CEVASCO, M. E. Dez li¢oes sobre Estudos Culturais. Sao Paulo: Boitempo Editorial,
2003.

CHARTIER, Roger. O Mundo Como Representacdo. Estudos Avangados, v.11, p 173-
190. 1991.

COLLINGWOOD,R.G. 4 idéia de Historia. Editora Presenga: Lisboa, 1972.

CORSINI, Leonora. Pensando a identidade no contexto das migracdes. Psicologia &
Sociedade; 18 (3): 23-33; set/dez. 2006

DIEHL. Astor Antonio. Cultura Historiogrdafica: Memoria, Identidade e
Representagoes. Bauru, SP: EDUSC, 2002.

DREIFUSS, René Armand. 1964: a conquista do Estado. A¢do Politica, Poder e Golpe
de Classe, Vozes, Petropolis, Rio de Janeiro, 1981.

DROOGERS, André. Religido, identidade e seguranga entre imigrantes luteranos da
Pomerania, no Espirito Santo (1880-2005).Revista Religido e sociedade, Rio de Janeiro,
vol.28 n.1 Julho 2008.

EDGAR, Andrew & SEDGWICK Peter. Teoria Cultural de A a Z : Conceitos — Chave
para entender o mundo contemporaneo.Sao Paulo : Contexto, 2003.

ERNESTO, Eduardo Servo. Historia e Fotografia. Narrativas visuais na trajetoria de
familias migrantes na regido de Ouro Preto do Oeste — RO. Monografia (Bacharel em
Historia) — Nucleo de Ciéncias Humanas, Universidade Federal de Rondonia, Porto
Velho, 2011

FERREIRA, Lucia M.A. Linguagem, Identidade e Memoria social. Rio de Janeiro:
EP&A, 2002.

FOUCAULT, Michel. Microfisica do Poder. Trad. Roberto Machado. Rio de Janeiro:
Graal, 1979.

GADEMER, H. G Verita e método. Milano : Bompiani, 1983.

GIDDENS. Anthony. Modernidade e identidade. Trad. Plinio Dentzien. Rio de Janeiro:
Zahar, 2002.

GIRON, L. S. Da memoria nasce a Historia. In: A memoria e o Ensino de Historia —
Anpuh. Santa Cruz do Sul: Edunisc, 2000.

HALL, Stuart. 4 identidade cultural na pos-modernidade. Rio de Janeiro: DP&A, 2001.
. Da Didspora, identidades e mediacoes culturais. Belo Horizonte:

UFMG, 2012.

HALBWACHS, Maurice. A Memoria Coletiva. Sdo Paulo: Centauro, 2003.



95

HOGGART, R. 4s utilizagoes da cultura. Lisboa: Presenga, 1973.

JOHNSON, Richard. O que ¢ afinal os estudos culturais?. Belo Horizonte: Autentica,
2010

LEITE, Mirian Moreira. Retratos de Familias. Sao Paulo: Edusp, 1993.

LOUREIRO, Bernardo Pacheco. O Plano de integra¢do nacional de 1970 e as rodovias
na Amazonia: o caso da regido amazonica na politica de integracdo do territorio
nacional. Sao Paulo, 2010, Disponivel em:
<http//www.usp.br/fan/cursos/graduacio/arq_urbanismo/disciplinas/0270/6t_alun/2010/
m/1010-loureiro.pdf>. Acesso em 16 set. 2012.

LOUREIRO, Jodo de Jesus Paes. Cultura Amazonica uma poética do imaginario. Sao
Paulo: Escrituras editora, 2001.

LUCENA, C.T. Memoéria de familias migrantes: imagens do lugar de origem. Projeto
de Historia, Sao Paulo, n.17,p.400, 1998.

LAPA, Amaral. Economia Colonial. Sao Paulo: Editora Perspectiva.1973.

LE GOFF, Jacques. Historia e memoria. Campinas, SP: Editora da UNICAMP, 1990.
LINS DE BARROS, M.M. Autoridade e afeto. Rio de Janeiro: Zahar, 1987.

LUCENA, Frederico de Menezes. Migragdo e Identidade: Olhares sobre o tema. Sao
Paulo: Centauro, 2007.

MAIA. Rousiley C.M. Identidades Coletivas: negociando novos sentidos. Revista
eletronica Contracampo, n° 5, 2000.

MARX, Karl. O Capital, livro 1, capitulo VI. Sao Paulo: Livraria Editora Ciéncias
Humanas, 1978, p. 70-80.

MANOEL, Ivan Ap. Historia, Religido e Religiosidade. Disponivel em:
<http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/03%20Ivan%20Ap.%20Manoel.pdf>.  Acesso
em fevereiro de 2013.

MARTINS. José de Souza. Nao ha terra para plantar neste verdo: O cerco das terras
indigenas e das terras de trabalho no renascimento politico do campo. Vozes:

Petropolis, 1986.

MELLO, Neli Aparecida de. Politicas territoriais na Amazonia. Sao Paulo: Annablume,
2006

MEMMI, Albert. Retratos do colonizador precedido pelo retrato do colonizador. Trad.
Roland Cobisier e Maria Pinto Coelho. Rio de janeiro: Paz e terra, 1967.

MONTEIRO, Maria Concei¢do. Dialogando com Culturas: Questoes de memoria e



96

identidade. Rio de Janeiro: Vicio de Leitura, 2003.

MONTENEGRO Antonio Torres (Org). Historia Oral e Memoria: A cultura Popular
Revisada. Contexto: Sdo Paulo, 2003.

. Historia Oral, desigualdades e diferencas. Editora

da UFPE; e UFSC, Recife: 2012.

MOSER, Lilian Maria. Formagdo de Capital Social do Desenvolviemnto Sustentavel no
Mundo Rural Rondoniense: A Organizagdo dos Sistemas Alternativos de Produgdo dos
Produtores de QOuro Preto d’Oeste — RO. 2006. P 50-192. Tese de Doutorado.
Universidade Federal do Para. Belém.

A Mulher Na Colonizag¢do: O Papel Da Mulher No PIC-Ouro
Preto Em Rondénia. Para: Nucleo de Altos Estudos Amazonicos/ NAEA, 2008.
Disponivel em:<http://www.ufpa.br/naea/siteNaea35/anais/html/geraCapa/FINAL/GT7-
135-1257-20081125235051.pdf>. Acesso em 06 de Outubro de 2012.

PEDREIRA, Layla de Carvalho. Continuidades da narrativa freyriana na construgdo de
imagens das mulheres brasileiras. Em Tempo de Historia. Brasilia, n.10, p49-68. 2006.

PESAVENTO, Sandra Jatahy. Historia e Historia Cultural. 2. Ed. Belo Horizonte:
Auténtica, 2003.

POUTIGNAT, Philippe & STREIFF- FENART. Teorias da Etnicidade. Trad. De Elcio
Fernandes. Sao Paulo : Unesp : 1998.

RABELLO, Antoénio Claudio. Inven¢do do outro: representagoes do desenvolvimento e
da fronteira amazonicas, Tese - Universidade Federal do Par4, Brasil, 2006

SILVA, Tomaz Tadeu da (Org). Identidade e Diferenca: A perspectiva dos Estudos
Culturais. 12°. Ed. Rio de Janeiro: Vozes, 2012.

SEYFERTH, Giralda. Imigragdo e cultura no Brasil. Editora da UNB: Brasilial990.
SOTANG, Susan.Olhando o Sofrimento dos Outros. Lisboa, Gética, 2003

WILLIAMS, R. Uma tradi¢do do século XIX. In: . Cultura e Sociedade:
1780 — 1850. Sao Paulo: Companhia Editora Nacional, 1969.

TADEU, Tomaz da Silva (org). Identidade e Diferenca: a perspectiva dos Estudos
Culturais. Petropolis RJ: Vozes, 2012.

TEDESCO, Joao Carlos. Memoria e Cultura. O coletivo e o individual a oralidade e
fragmentos de memoria de nonos. Porto Alegre: Edigdes Est, 2001.
. Nas Cercanias da Memoria: temporalidade, experiéncia e
narra¢do. Caxias do Sul: EDUCS, 2004.

.AGRICULTURA FAMILIAR E CULTURA: identidades e

territorialidades. Anais. XVI Encontro Nacional de Geografos. Porto Alegre, 2010.




97

TEIXEIRA. Carlos Corréa. Visoes da natureza: Seringueiros e Colonos em Rondonia.
Sdo Paulo: EDUC, 1999.

TOCANTINS. Leandro. Amazénia, Natureza, Homem e Tempo. Rio de Janeiro:
Civilizacao Brasileiral 982.

TUAN, Yi-Fu. Topofilia: Um Estudo da Percep¢do. Atitudes e Valores do Meio
Ambiente. Sao Paulo: Difel, 1980.

ZAMBIASE, José Luis. Lembrangas de velhos : Experiéncia dos velhos migrantes
italianos do oeste catarinense. 2* Ed. Chapec6: Universitario Grifos, 2000.



